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LOS INCAS Y LAS MISIONES JESUITAS:

IDEOLOGIA, DISCURSOS, HISTORIA Y POLITICA
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RESUMEN

El presente texto se ocupa prioritariamente de las misiones jesuitas
de la época de la Colonia espafola y el contexto discursivo en el que
se desarrollaron. Compara dos lecturas del pasado descubriendo
sus cargas ideologicas y politicas: el discurso rosa que llega a extre-
mos ficcionales al presentar un imperio incaico que nunca existio,
y el discurso ultramontano realizado en una utopia incomparable
con posiciones a favor del papado y en contra del patronazgo mo-
narquico. El texto evidencia el valor y sentido estratégico, filoséfico
y politico de las misiones; mostrando la necesidad de comprender
y valorar que los procesos historicos son complejos, contradicto-
rios, divergentes, ambiguos, agonisticos y multivalentes, como asi
también son los discursos y las ideologias donde surgen y adonde
retornan; también en la actualidad, cuando un jesuita esta la cabeza
de la Iglesia catdlica.
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ABSTRACT

This text approaches primarily the Jesuit missions in the time of
the Spanish Colony and the discursive context in which they were
developed. Compare two perspectives of the past discovering their
ideological and political loads: pink speech that reaches fictional
ends by presenting an Inca empire that never existed, and ultra-
montano speech at an unsurpassed utopia, with positions in favor
of the papacy and against the monarchical patronage. The text
demonstrates the value and strategic, philosophical and political
sense of mission. It shows the need to understand and apprecia-
te that historical processes are complex, contradictory, conflicting,
ambiguous, agonistic and multivalent, as so are the discourses and
ideologies which arise and where they return; also today, when a
Jesuit is the head of the Catholic Church.
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Las lecturas del pasado no son libres ni objetivas, se dirigen por pro-
pOsitos del presente y se dan segtin el contenido politico que tensiona
los mensajes implicitos. Recurrentemente, se trata del corolario de una
interpretacion con contenido directivo determinado —util para dirigir la
accion de los oyentes contemporaneos— vinculando los sesgos del pasado
con las esperanzas del futuro. En nuestro medio intelectual actual, no son
extrafas las torsiones historicas que convierten el pasado en un escenario
de pugna donde se debaten construcciones tedricas arbitrarias o posi-
ciones mas o menos argumentadas con fuentes de distinto valor, segtin
el dictado de posiciones ideoldgicas preestablecidas. Tuercen el pasado
para fines especialmente inmediatos; aunque no es posible esconder del
todo los propositos politicos cripticos de quienes detentan el poder o de
quienes aspiran detentarlo. Asi, cada época reelabora ideologicamente la
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historia para justificar, endulzar o magnificar las acciones de sus princi-
pales personajes y de las tendencias politicas hegemonicas prevalecien-
tes, creando sentidos estratégicos que les convenga, aun a costa de las
mas obvias objeciones que, incluido el sentido comtn, podria interponer-
se ante cualquiera de los mensajes predisefiados.

LAS LEYENDAS ROSA EN LA HISTORIA AMERICANA

En la colonizacion espafiola, expresiones ejemplares de las leyendas
rosa, dadas por algunos cronistas sobre el imperio de los incas, por ejem-
plo, lo presentan como una sociedad perfecta, profundamente sabia y
pacifica, y con un sistema politico supuestamente, impecable e inme-
jorable. Por su parte, en el siglo XX, Louis Baudin? inclusive lo califica,
curiosamente, de imperio socialista; como socialistas habrian sido también,
las misiones jesuitas, seguin diversas interpretaciones historicas que ex-
presan variantes de las leyendas rosa florecidas entre quienes hablan
del Nuevo Mundo. Pero, a los tonos fantasticos y ficcionales del incario
se opone la obra misional jesuita que realiz6 efectivamente una utopia
social onerosa, desplegada en un escenario politico y cultural, gracias
en gran medida, a su vision teoldgica de la realidad, a su practica sa-
cerdotal carismatica y a su discurso filosofico ultramontano, con radical
contenido doctrinal y paradigmatico.

Respecto de los incas, varias versiones romanticas, hoy ingenua y am-
pliamente repetidas, caracterizadas por su ideologia sofocante, a veces,
sospechosamente carente del minimo escrupulo académico; teniendo
enfrente evidencias historicas respaldadas, actian como si no existie-
sen. Para tales versiones rosa de la historia de los pueblos prehispanicos,
carece de sentido hablar de los sacrificios humanos que los incas efec-
tuaban de manera cruenta, ofrendando nifios a sus dioses (la capacocha).
También resulta irrelevante referirse a la destrucciéon cultural de pueblos
integros, forzada por el etnocidio que sobrevenia como consecuencia de
la migracion masiva coaccionada (el mitimayazgo); o denunciar la servi-
dumbre a la que estaban forzados hombres y mujeres en beneficio de la
nobleza inca como tributo interminable (el yanaconazgo); en numerosos
casos, ofrendando la vida de virgenes esclavas puestas a disposicion del
soberano. Es insignificante para esta perspectiva, mentar la sumision a
un sistema politico despdtico, dindstico, teocratico e incestuoso, donde la

Véase El imperio socialista de los incas. Trad. José Antonio Arze. Ediciones Ro-
das. Madrid, 1973.
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mayoria de la poblacion era parte de una estructura econdmica coercitiva
que obligaba a ofrendar la fuerza de trabajo construyendo caminos, pa-
lacios y ciudades, para un sistema social de incontestable beneficio des-
igual. En fin, hablar de la explotacion en las minas (la mita) que el poder
habia fijado como de exclusiva propiedad del Inca, carece de relevancia e
inclusive de realidad, para tales versiones rosa del incario.

En el caso de la historia prehispanica creada con el tono rosa que ma-
tiza y pinta los cuadros del pasado; por ejemplo, para la version sesga-
da, aparece como excepcional que una clase opresora ubicada en la es-
trecha ctuispide estatal —la nobleza teocratica, los orejones- habria estado
formada por benevolentes y sabios aristdcratas. La version edulcorada
con fines politicos y fondo ideologico claramente definido, muestra como
algo absolutamente original, que los incas hayan tenido una religion de
ofrenda al Sol; y que la mayoria de la poblacion constituida por trabaja-
dores agricolas, hatunruna, yanaconas y artesanos coaccionados, habria
sido gobernada por una administracion impecable que lograba que los
de abajo vieran su trabajo como un honroso servicio perpetuo y mereci-
do a las elites. La leyenda rosa muestra las estadisticas imperiales como
extraordinarios logros, la ferocidad y poder del ejército como magnificos,
y las ingeniosas formas de comunicacion, vertebracion y trasporte como
maravillas tinicas.

Es la explicita manifestacion del paradigma de pensamiento utdpico que
esboza los trazos de la leyenda rosa con un cardcter conservador, retros-
pectivo e iluso. Pero el caso del imperio incaico no es el tnico; también
se han precipitado relatos con tonos rosa en las narraciones e interpre-
taciones utopicas de las misiones jesuitas. No obstante, en este caso, los
discursos idilicos, paradisiacos y romanticos aparecen con mayor vero-
similitud en comparacion a las exageraciones de los apologetas del in-
cario. En este sentido, es poco creible que los orejones habrian tenido por
derecho -gracias a su linaje respaldado por el orden cdésmico incluyente
de los dioses- la prerrogativa de organizar al pueblo; no es admisible que
habrian detentado prerrogativas para gobernar exigiendo tributo, y es
muy razonable que hubiesen edulcorando ideoldgicamente las relacio-
nes de opresion y de dominio politico y militar que ejercian.

Es histéricamente razonable pensar que en verdad, se trataba de gobier-
nos opresivos, con los incas y el soberano en la cspide de la piramide
social, debajo de la que se encontraban en distintos estratos, por ejemplo,
los pueblos y sefiorios aymara del Collasuyo. Respecto de las misiones
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jesuitas, la vision y valoracion a posteriori que justifica su existencia y
realizacion, no incurre en exageraciones ideoldgicas. Es razonablemente
aceptable pregonar hoy, por ejemplo como lo hace la agencia de noticias
del Vaticano, que las misiones jesuitas desplegadas en Chiquitos durante
la colonizacién espaniola, fueron los lugares en los que se daba “vida a las
colonias de indigenas convertidos”, es decir, de quienes fueron “antigua-
mente némades en su mayor parte”, de manera que “los indigenas; ade-
mas de los elementos de la fe catolica, aprendieran también los principios
de la vida social y civil; junto a la musica, el arte, la pintura y el tallado™>.

Otras versiones relativamente recientes de la leyenda rosa cristalizadas
en la llamada utopia andina, versiones esbozadas como radicales, presen-
tan una sociedad homogénea compuesta solo por indios. Sus sustentado-
res hablan de los explotados, los parias y los subalternos, asignandoles
un rol mesianico: se trata de los constructores del manana, los duefios
de su destino, y los artifices de la historia y el territorio. Es una ideologia
retrograda basada en la unidad andina indigena excluyente, que garan-
tizaria el futuro radiante para los indigenas desplegando un gobierno de
sabiduria y equidad. Autores como Alberto Flores Galindo explican la
historia indigena de movilizaciones y constitucion de la identidad de los
actores de origen vernaculo*, como la plasmacion de dicha utopia desde
mediados del siglo XVI hasta finales del siglo XX.

En definitiva, la leyenda rosa como expresion paradigmatica de la inter-
pretacion y apropiacion del pasado, se forjo en mutua influencia con el
pensamiento utdpico andina. Desde el siglo XVI, movimientos politicos
y culturales con participacion indigena proclamaron el retorno a un idea-
lizado mundo prehispanico haciendo de la leyenda rosa una utopia de
regresion. Desde Vilcabamba y el taqui onqoy hasta las multitudinarias
rebeliones campesinas lideradas por los Amaru y los Catari en el siglo
XVIII, reivindicaron una utopia onirica y fantéstica. En el siglo XIX, hubo
inclusive en Perty, la llamada “guerras de castas” en los centros urbanosyy,
en el siglo XX, fueron frecuentes en varios paises, los movimientos cam-
pesinos contra la hacienda en defensa de la comunidad y en busqueda de
educacion. En varios momentos de la historia, los discursos mesidanicos

3 “Después de 300 afos las Misiones Jesuitas de Chiquitos son las Unicas conser-
vadas y abiertas al culto en Sudamérica”. Agenzia Fides: Organi di informazione
delle Pontificie Opere Missionarie. En http://www.fides.org

Cfr. Buscando un inca: Identidad y utopia en los Andes, Editorial Horizonte. Lima,
1988, pp. 70, 413 ss. También véase mi libro, Cosmovision, historia y politica en
los Andes. Cima producciones. La Paz, 22 ed. 2008, p. 177.
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y utopistas tuvieron una influencia incisiva, presentando como un fin
politico idealizado, el pasado de un mundo indigena que nunca existio.

EL IMPERIO INCAICO COMPARADO
CON LAS MISIONES JESUITAS

En contraste con la version edulcorada, fantastica y retrograda de la uto-
pia andina; pese a que, sin duda, subsiste el riesgo de que las misiones
jesuitas aparezcan también tefiidas con los colores romanticos de la le-
yenda rosa, es pertinente remarcar que varios aspectos idealizados por
el discurso utdpico, fueron realizados efectivamente en las misiones du-
rante mas de ciento cincuenta afios en los siglos XVII y XVIIL. Asi, las
reducciones en las que los jesuitas desplegaron su labor evangelizadora
entre los indigenas, fueron el resguardo paternal logrado por sacerdotes
ibéricos que alcanzaron la utopia de catequizar y civilizar a los indios
velando por su libertad y protegiéndolos de los excesos de la encomien-
da. Desde las primeras fundaciones dadas a fines del siglo XVI hasta el
establecimiento regular de las primeras misiones en la primera década
del siglo XVII; se constituy6 una forma peculiar de Estado dentro de otro
Estado, credandose un antecedente tinico en el territorio colonial bajo el
régimen de la Corona Espanola.

La critica a la version rosa de los incas enfatiza -en aras de una saludable
prevencion ideoldgica- que no es el discurso conservador y retrégrada
de un pasado alterado y fantastico que minimiza los diagramas reales de
poder y ensombrece el papel subordinante protagonizado por los incas;
el discurso adecuado para el proposito de evaluar las potencialidades de
construccion politica futura. La critica a la ideologia que magnifica a los
indigenas solamente por ser tales, como los héroes mesidnicos o como los
artifices de la utopia mas onerosa, puntualiza enfaticamente que lo rea-
lizado en la historia de la América colonial, fue muy distinto a la vision
pueril de un mundo ideal de indios, gobernando solo por indios y ro-
manticamente sonado como un orbe perfecto; en tanto que, en oposicion
a esto, la experiencia histdrica efectiva, orienta a focalizar la atencion en
varios aspectos deseables que se realizaron a cabalidad en las misiones
jesuitas. Ante el reduccionismo sesgado y las exageraciones de la leyenda
rosa de los incas, aparecen los sacerdotes espanoles de una novisima or-
den, como los personajes de una utopia alcanzada, aunque también como
los actores principales de la consumacion de un dominio religioso especi-
fico que, no obstante, justificaba teologicamente la colonizacion de Améri-
ca. Se trata de los idedlogos del ultramontanismo desplegado a favor del
papado, en contra del patronazgo mondrquico; y de quienes realizarian
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una utopia inmediatamente después de su arribo al Nuevo Mundo, cons-
tituyéndola muy pronto, en una realidad patente del reino temporal.

La historia actualmente dispone de suficiente evidencia para cerciorarse
de que los incas suprimieron y acomodaron a sus propositos imperiales,
las costumbres de infinidad de pueblos sometidos, les impusieron la reli-
gion de culto al Sol, al Inca, a su mujer y a su descendencia. Asimismo, di-
rigieron a las elites locales, utilizaron las lenguas de las culturas someti-
das introduciendo la suya, realizaron exacciones tributarias de por vida,
y crearon la ilusion de que lograban la integracion social con el trabajo
coaccionado. En comparacion a estos aspectos; con caracteristicas simi-
lares y seguin su propia dinamica y contexto, las misiones jesuitas dieron
lugar a hechos que si bien son parte de procesos similares, se diferencian
por contenidos subjetivos significativamente distintos.

Como los incas, las misiones redujeron a multitud de pueblos dispersos,
imponiéndoles una religion y una forma de organizacion de la vida co-
lectiva que era relativamente ajena. Sin embargo, los sacerdotes espano-
les —como los incas- fueron habiles para mantener algunas costumbres.
Por ejemplo, preservaron el sistema de cacicazgo, reconociendo los privi-
legios de la elite gobernante en los pueblos reducidos, y manteniendo la
solidaridad tribal en un nuevo contexto que se desplegaria con la justifi-
cacion de ideologia religiosa. Inclusive, concentraban a los caciques en un
solo pueblo; advirtiéndose en la organizacion econdmica, similitudes res-
pecto del dominio que ejercieron los incas. Los jesuitas buscaban que en
las misiones prevaleciera la sociabilidad, el trabajo, la paz, la abundancia,
la diversidad y la seguridad econdémica; promovian valores familiares de
vida abnegada, rutinaria y laboriosa, con ocupaciones ennoblecedoras
del espiritu, en lucha constante contra la vileza, el rencor, la persecucion,
la envidia y el odio.

La organizacion que los jesuitas implementaron en las misiones tuvo as-
pectos comunes con los pueblos que fundaron franciscanos, capuchinos
y otras ordenes en distintas partes de Norte, Centro y Sudameérica; en es-
pecial, segin lo que el orden juridico colonial permitia. No obstante, fue-
ron las misiones jesuitas, particularmente las guaranies, donde los sacer-
dotes realizaron con plenitud su proyecto utdpico’. Pese a las problemas
culturales que presentaron alrededor de cien mil indigenas concentra-
dos en reducciones, a pesar del medio ambiente que en muchos aspectos

Cfr. de Oscar Padrén Favre, “Las misiones jesuitas y los indigenas misioneros en
la historiografia del Uruguay”. Revista Estudios historicos. N° 3. Diciembre de 2009.
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resultaba insano, y pese a las incursiones continuas de los mamelucos
paulistas y la hostilidad de los encomenderos; las misiones realizaron un
proyecto civilizatorio. Los esfuerzos de los sacerdotes por convertir a los
indigenas al cristianismo®, no justifican por si mismos, la aculturacion,
que ha sido criticada desde distintos puntos de vista por las imposiciones
ibéricas que supuso y los cambios que precipitd, sin embargo, gracias a
las misiones los indigenas quedaron libres del servicio personal; los diez
primeros afios posteriores a su conversion, no pagaron tributo; y los exce-
sos y abusos con la justificacion de la encomienda no se les aplico, gracias
también a la restriccion instruida por el Padre General de la Companiia.

La organizacion econdmica de las misiones permitia disponer de sufi-
ciente sustento para cada familia que laboraba una parcela de tierra que
era de su propiedad; ademas, las familias trabajaban la tierra de propie-
dad colectiva, disponiendo de medios de labranza, y de las herramientas
y armas para realizar actividades artesanales, la caza y la pesca. La tenen-
cia comun de la tierra se denominaba “propiedad de Dios” y tenia una
extension similar a la propiedad privada agregada, trabajandola dos o
tres dias a la semana. Los productos comunales que se cultivaba fueron el
maiz, el trigo, el centeno, el azticar, el tabaco, la yerba mate y el algodon,
ademas del vino y otros bienes diversos. Por lo demas, las actividades
ganaderas ofrecian bienes para la alimentacion, el transporte y el vesti-
do, tejiéndose la lana y empleando bueyes para arar los campos. En lo
concerniente al comercio, las misiones lo practicaban como trueque con
otros pueblos reducidos o con centros urbanos. La actitud paternal de
los misioneros se daba, por ejemplo, en que administraban el consumo
de los productos agricolas obtenidos en las tierras de propiedad privada,
para garantizar la provision de los indigenas en épocas de escasez. El
producto de las tierras comunes permitia pagar tributo al rey de Espafia,
adquirir herramientas e insumos, mantener a las viudas, los huérfanos y
los enfermos; ademas de viabilizar la construccion de templos y talleres.

En el orden politico y espiritual, en general, dos sacerdotes jesuitas orga-
nizaban tanto la vida indigena terrenal, como se encargaban también de
los asuntos espirituales. Toda actividad econdmica estaba regulada por la
liturgia, las oraciones y los cantos, reproduciéndose de manera extendida
e intensa, la ideologia religiosa. La liturgia tuvo alta efectividad porque
se vinculd con la satisfaccion de las necesidades basicas, constelandose
como el telén de fondo de los logros colectivos inéditos, jamds supuestos

Véase al respecto, el texto de Xavier Albo, “Jesuitas y culturas indigenas. Peru:
1568-1606. Su actitud, métodos y criterios de aculturaciéon”. En América indigena.
Vol. XXVI, Julio de 1966, pp. 261 ss.
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como posibles por ninguno de los habitantes de las comunidades indi-
genas. Por esto, las fiestas religiosas eran celebradas con particular entu-
siasmo, con actividades que fortalecian los vinculos comunitarios.

Respecto de los asuntos temporales, un indigena ocupaba el cargo de
corregidor. Un cabildo de indigenas, es decir una asamblea con asisten-
cia de los miembros de la mision, lo elegia; los jesuitas expresaban su
conformidad y el gobernador espafol, lo nombraba. A los espafoles no
les correspondia ningun ejercicio politico en la misién, restringiéndose
drasticamente las posibilidades de cometer excesos y abusos; inclusive
su permanencia en ella se restringia a ser alojados cuando estuviesen de
paso. Los sacerdotes tenian a cargo el ejercicio de la justicia, que, por lo
general, la aplicaban con azotes, aunque también hubo penas como el
encarcelamiento y la expulsion de la misién; cualquier castigo que las au-
toridades querrian infligir, debia contar con la anuencia de los misione-
ros. En lo concerniente a los asuntos espirituales, la ocupacion principal
de los jesuitas fue la instruccidon catequética; aunque el conjunto de las
tareas de organizacion social estaba tefiido por la presencia y carisma de
los vicarios de Cristo, el ejemplo de trabajo y sacrificio, su vida intensa,
y la labor benéfica. Son ejemplos de esto, la construccién de casas para
viudas y huérfanos, la edificacion de escuelas, talleres y depdsitos; y di-
versas actividades de la utopia social.

El &mbito de la cultura material es, posiblemente, el escenario donde des-
taca mas la labor asumida como “civilizatoria” de los indigenas, dada
por la voluntad y vision de los sacerdotes jesuitas en las misiones. Las
diferencias sociales y educativas que sefialaban prerrogativas para los
nobles y que los incas respetaron respecto de los pueblos conquistados,
los misioneros jesuitas las mantuvieron. Promovieron la simpatia de la
clase dirigente; por ejemplo, ensefiando la doctrina cristiana a los nifios
nobles, el espafiol y los conocimientos humanisticos y cientificos de la
época. Inclusive les instruian en el latin y los contenidos para mantenerse
en los cargos de dirigentes. En la mision, también los jesuitas instruyeron
a la poblacion en general, con oficios como la metalurgia, la carpinteria,
la albanileria, el hilado, la sastreria, la zapateria y la cerrajeria; asimismo,
perfeccionaron la fabricacion de instrumentos musicales y de aparatos de
precision tales como telescopios y relojes.

Mejoraron la fabricacion de armas para la defensa de las agresiones de
los mamelucos paulistas y los encomenderos, difundieron la orfebreria y
la artesania en metales preciosos segtin el principio de que lo producido
no estaba destinado al comercio, debiendo servir exclusivamente para
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la misién, en especial, para decorar los templos y formar la conciencia
indigena para la mayor gloria de Dios. En lo concerniente a las artes, crea-
ron centros especializados donde cultivaron la musica, el canto coral, la
escultura, el tallado, el dorado, la pintura y la arquitectura; siendo nota-
blemente destacado que fundiesen campanas, construyeran astilleros, y
que a principios del siglo XVIII, hubiese en una mision del sur del Rio
de la Plata, la primera imprenta que llegd a fabricar su propia tinta y la
tipografia que requeria para efectuar publicaciones en lengua guarani,
especialmente de impresos religiosos, pero también de textos cientificos,
diccionarios y calendarios. La produccion de documentos en idioma na-
tivo con contenido littrgico, musical y catequético, textos que fueron re-
producidos posteriormente de modo parcial por los propios indigenas
para preservarlos, es otro baluarte de la cultura material de las misiones’.

Cada mision contaba con una biblioteca bien constituida que permitia la
reproduccion del conocimiento religioso y cientifico. La elaboracion de
mapas y el conocimiento del cielo, fueron ocupaciones especiales, habién-
dose encontrado en dos misiones, observatorios astronomicos. A varios
indigenas se les atribuye la realizacién de mapas, sea en las misiones o en
los centros urbanos. Los sacerdotes jesuitas motivaron y realizaron estu-
dios minuciosos del entorno misional, aplicaron y difundieron sus cono-
cimientos agricolas, médicos y tecnolodgicos; y preservaron y adecuaron
los saberes nativos. En particular, elaboraron enciclopedias etnograficas,
mantuvieron el conocimiento de las lenguas indigenas, valoraron ciertas
costumbres y dieron relevancia a la historia oral, salvaguardando conte-
nidos de las culturas indigenas que de otra forma se hubiesen perdido.
El patrimonio documental legado a la posteridad por los sacerdotes de
la Compafiia de Jesus, incluye, en lo que concierne al conocimiento del
medio ambiente, la geografia, la fauna y la flora; constituyendo los mas
valiosos aportes cientificos hasta el siglo XVIII®.

En otro ambito de comparacion, es dificil aceptar que las familias de cul-
tivadores de los sefiorios aymara antes de la llegada de los espafioles no
tuviesen necesidades econdmicas y que hayan disfrutado de la posesion

7 Cfr. el articulo de Akira Saito, —Las misiones y la administracion del documento:
El caso de Mojos, siglos XVIII y XIX-. En la compilacion de Clara Lopez y Akira
Saito, Usos del documento y cambios sociales en la historia de Bolivia. National
Museum of Ethnology, Osaka, 2005, pp. 27-72.

Véase el texto La presencia misionera en algunos grupos chaquefios. —Introduc-
cion— de Maria Cristina Dasso. Coleccion Archivos del Departamento de Antropo-
logia Cultural, VIII-2010. Edicion del Centro de Investigaciones de Antropologia
Filoséfica y Cultural de la Asociacion Argentina de Cultura. Universidad de Bue-
nos Aires, 2011, p. 10.
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de escasos utensilios, trabajando alegremente para perpetuar profundas
diferencias respecto del acceso a la riqueza y el poder. Presentar las dife-
rencias concernientes a la modesta vida de los hatunruna comparada con
los suntuosos vestidos de los orejones, que vivian en palacios y ostentaban
adornos preciosos; no se puede concebir como una realizacion colectiva
plena, y menos para los sustentadores materiales de dicho sistema. Es
inverosimil suponer algun tipo de igualdad entre los incas cuando solo
unos pocos —la aristocracia teocratica- gozaba de prerrogativas como dis-
poner de varias mujeres, esclavos y de acceso restrictivo a la educacion
militar; en contraste con las restricciones que la mayoria debia soportar
respecto al acceso a los bienes, los derechos de las personas y las posibi-
lidades de vida.

Tampoco es creible que semejante orden econdmico y politico haya sido
libremente aceptado y disfrutado vivamente por todos de manera plena.
En oposicion a las ilusiones manifiestas en los discursos rosa, la historia
universal ha mostrado recurrentemente que la subsistencia de regime-
nes teocraticos con poblaciones masivas sometidas a la esclavitud, solo
es posible con el ejercicio de la violencia; advirtiéndose como necesarias
periodicamente, la crueldad y el terror. En este sentido, el recuento de
las diferencias economicas y politicas entre los sacerdotes jesuitas y los
indigenas residentes en las misiones en el siglo XVIII, pone en evidencia
que fueron distancias nimias e imperceptibles en comparacion a las abis-
males diferencias prevalecientes en el siglo XVI, por una parte, entre el
Inca y los orejones; y, por otra parte, los hatunruna —es decir, los producto-
res efectivos de bienes—. En definitiva, el sustento material de la sociedad
inca, se organizaba de modo desigual y absolutamente inequitativo, al
considerar quiénes lo producian, para qué lo producian y como se distri-
buia, ademas, de qué manera promovian directa e indirectamente la for-
ma de vida del déspota teocratico y sus parientes, de los lideres politicos
locales, y de los encargados del culto; en comparacion a las escasas pre-
rrogativas de la forma de vida que los propios hatunruna podian realizar.

En contraste con los discursos rosa de los incas, es verosimil que la ideo-
logia religiosa de los sacerdotes jesuitas, profundamente comprometidos
con su fe, motivara la construccion de un mundo idealizado sin encu-
brimientos ni hipérboles ideoldgicas. Los jesuitas forjaron en América e
inclusive a escala global, un ejercicio radical del sacerdocio; en especial,
en lo que concierne a las restricciones personales: la austeridad, la peni-
tencia, la castidad, la pobreza y la incondicional obediencia al Papa. Esto
ultimo se constituy6 en un aspecto sustantivo de su carisma y la base
de su valor institucional, politico e ideologico —aunque también fue la
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excusa para argumentar su expulsion de Espafia y de las colonias en la
segunda mitad del siglo XVIIL

Si se retinen los componentes de la prevalencia de una cultura institucio-
nal centrada en la exigencia radical y en las certidumbres poderosas de la
subjetividad que hicieron de cada misionero, un soldado de Cristo, es com-
prensible y plenamente verosimil que la forma de vida que promovieron
los jesuitas en la mision, haya sido la consecucion efectiva de una utopia
ardientemente deseada. Si bien hubo relativas desigualdades econdémi-
cas y politicas en la mision, fueron apenas perceptibles; alcanzandose la
plenitud de una cara utopia social, incomparable desde varios puntos
de vista, con el relato fantastico de una sociedad inca que nunca existio.
En breve, los relatos idilicos referidos a las prerrogativas incas presen-
tadas como pacificas relaciones de ensefianza, paternales motivaciones
para trabajar, y el gozo colectivo de una felicidad ilimitada en un sistema
igualitario sin escasez; carecen de sustentacion historica y verosimilitud;
en comparacion a esto, las delicias de las misiones jesuitas pueden ser
consideradas rasgos alcanzados a cabalidad de manera sistematica, sin
que aparecieran malintencionadas hipérboles ideologicas.

Sibien se puede establecer un paralelismo entre el Inca y el rey de Espana
-ambos recibian tributo de los pueblos sometidos, ambos gozaban de jus-
tificaciones teocraticas de su posicidon politica y ambos sometieron a los
pueblos conquistados asumiendo un orden supremo que supuestamen-
te beneficiaba a los subalternos-, las misiones jesuitas se desmarcan del
sentido prevaleciente y general de la colonizacion espafiola, mostrando
a tal experiencia como tnica, incomparable inclusive respecto de las re-
laciones politicas que prevalecieron entre los pueblos prehispanicos. En
este sentido, la fantasia de la leyenda rosa que muestra al Inca como un
demiurgo del orden cosmico, cuyo linaje superior y divino motivaba a
que fuese reconocido y amado por los stbditos, no es creible.

Es optimista no representdrselo como un déspota que atemorizaba por-
que sometia y destruia a pueblos integros; es pueril pintarselo, como es-
pera el discursos utdpico, como un soberano benevolente garante de la
paz; y como un dios para sus subditos, encargado misericordioso y con
gestos de compasion, del trabajo, el comercio y de la circulacion de bie-
nes -que, por lo demas, en mayor cantidad y mejor calidad, eran de su
propiedad exclusiva.

Las misiones jesuitas, comparadas con la critica a la leyenda rosa prehis-
panica, dan lugar, no obstante, a que asalte la duda de si la penetracion
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espafiola en los pueblos de tierras bajas habria carecido de toda forma
de violencia; de si la propiedad colectiva no habria sido la consumacion
de la mas cara utopia del pensamiento politico que florecio en la Europa
renacentista, y si para el conjunto de los indigenas, gracias a la organiza-
cidn social construida por los organizadores religiosos, el misionero no
habria sido un dios que los civilizaba. Asi, en los distintos diagramas del
poder colonial, sea el prehispanico evidenciado por la accion de los incas
sobre infinidad de pueblos sometidos; o sea el diagrama de poder ibérico
patente en varias formas de colonizacién, incluida la variante del dia-
grama misional jesuita, tedricamente no es dificil precipitarse de bruces
en la atractiva leyenda rosa; aunque el relato inca resulta poco verosimil
en comparacion a la credibilidad que ofrece el proyecto misional de los
sacerdotes ignacianos.

Por otra parte, cabe destacarse que las misiones se forjaron en varios as-
pectos, a contrahilo del caracter general de la colonizacién espafiola. Pese
a las imposiciones, en primer lugar, el tributo al Rey de Espana, las mi-
siones realizaron en varios sentidos, una utopia anticolonial, debiendo
destacarse su lugar en el proceso histdrico, no solo por las caracteristicas
especificas de su concrecidn, sino por la ideologia que las sustentaba y
por las motivaciones subjetivas a las que daba ha lugar. Asimismo, gra-
cias a las misiones, los indigenas se liberaron relativamente de la enco-
mienda y, absolutamente, de los abusos y excesos que sobre ellos ejercian
los encomenderos, teniendo garantizada su subsistencia.

Ademas, los indigenas, pese al proceso de aculturacion evidente, efectua-
ron, por ejemplo, actividades musicales de alto nivel, dando esplendor a
sus procesiones y festividades. Por su parte, los sacerdotes jesuitas reali-
zaron plenamente el proposito de la evangelizacion que se constituia en
el nucleo de la argumentacion que daba sentido sustantivo a la propia
colonizacion espafiola, tanto en la teoria politica como en la teologia del
contexto ideoldgico.

Finalmente, que los jesuitas hayan organizado militarmente a los indige-
nas en las misiones; en particular, defendiéndose de los mamelucos pau-
listas y los encomenderos, tiene un sentido politico incomparable, por
ejemplo, con los propdsitos bélicos de los incas que desplegaron tacticas
de conquista, sometiendo a los pueblos de los cuatro suyos del imperio
con variadas formas de ocupacion militar. Defender la mision para los
indigenas de tierras bajas, al margen de que algunos dioses entre ellos
—los misioneros—; también participaban en las acciones militares, no se
compara con el despliegue de conquista que los incas efectuaron para
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someter a colectividades integras, imponiéndoles entre otras cosas, el tri-
buto eterno al soberano del Cusco.

Se trata, en el primer caso, seguin la teologia cristiana, del derecho que
asiste a la sociedad a defender sus logros consagrados a la gloria de Dios;
en tanto que, en el segundo caso, se refiere apenas una ofensiva militar
de conquista. Que en esta guerra de movimientos aparezca el discurso
de que los descendientes de los fundadores del imperio del Sol, los hijos
de los héroes civilizadores que desde el centro del mundo habrian estado
destinados desde siempre a dominar la totalidad del Tahuantinsuyo, es
solo una finta ideoldgica y politica.

Vista formalmente, dicha finta es similar a la que despliega el discurso
cristiano de evangelizacidn; asi, la diferencia sustantiva entre ambos no
radica en el contenido de cada uno, estableciendo determinados giros
ideoldgicos y discursivos. La diferencia esta en el hecho de que se tra-
ta en un caso, de la defensa de una sociedad pacifica a pequena escala,
mientras que, en el segundo, son medios para mejorar las técticas, ins-
trumentos y estrategias de agresion de una sociedad imperial y domi-
nante a escala continental. Asi se da tedricamente la contraposicion del
objetivo militar de pervivencia de las misiones jesuitas entendidas como
totalidades sociales a escala restringida -constituidas en mas de 150 afios
de construccion colectiva-; a diferencia del imperio incaico, donde pre-
valeci6 el deseo insano de extender e intensificar el sometimiento a una
sociedad teocratica con poder a escala macroscopica, un imperio que se
forjo sobre las bases de una vision del mundo forjada durante siglos y
que, no obstante, apenas tuvo 80 afios de duracion, hasta que la llegada
de los espafioles cortd drasticamente su proceso de expansion.

La critica a la leyenda rosa no pretende descalificar como absurda la
creencia en el Inca y la Coya como descendientes del Sol y de la Luna res-
pectivamente, no es un cuestionamiento para no visualizarlos como here-
deros de los dioses cosmoldgicos, dudar de su parentesco con Wiracocha,
el Mar o la Tierra; no se trata de una critica a los contenidos discursivos ni
las justificaciones del tributo econdémico y politico remitido al mandamas
que muy pocos podian ver, tributo que aparecia simbodlicamente como
ofrenda para los dioses.

En definitiva, la critica a la leyenda rosa es el cuestionamiento al discurso
que no asume en medida alguna, que el imperio incaico fue una socie-
dad conquistadora y colonizadora, que no acepta su caracter violento,
que no reconoce sus tacticas cruentas de etnocidio, de esclavizacién y de
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cimentacion de una sociedad estamental, donde las castas definieron y
justificaron una desigualdad e inequidad estructural, segiin una ficticia
naturaleza de las cosas y las personas, y un supuesto orden césmico. Es la
critica a las interpretaciones histdricas, politicas y antropoldgicas que no
reconocen que la ideologia generada en torno a los incas es apenas otra
vision remozada de un pasado ilusorio; visiéon que, no obstante, pretende
alcanzar fines politicos anclados en el presente, hasta el grado de mani-
pular los hechos y los personajes, y de torcerlos sin el menor escrupulo
académico ni politico.

En la historia de la conquista y la colonizacion espanola, historia que se
da sin gestos romdnticos, tonos rosa, ni hipérboles fantasticas, aparecen
los actores como personajes complejos y contradictorios. No encarnan
guiones maniqueos univocos, ni son la encarnacion de metaforas sim-
plistas que enfrentan a los buenos contra los malos, no se trata de prota-
gonistas que actian en sinfonias de caracter eufénico en contra de las
disfonias en las que aparece la maldad de sus contrincantes. Por ejemplo,
Manco Inca fue vergonzosamente para las identidades puristas, un rey
titere de Francisco Pizarro, al grado que su coronacion conto con el apo-
yo de los espafioles. No obstante, este soberano lider6 a varios grupos
étnicos asestando golpes efectivos a los espafioles; también reinstaurd el
culto al Sol y defendié a Hudscar, siendo capaz de dirigir el sitio al Cusco
por mas de un ano.

Ahora bien, tal personaje emblematico tardio, simbolo postrero de Vil-
cambamba, fue traicionado por un stubdito de su misma raza, fue ase-
sinado y su hijo, Sayri Tapac nombrado por él mismo como su sucesor,
no honré su memoria. Sayri tuvo una connivencia evidente con los espa-
fioles, gestiond una Bula papal que le autoriz6 desposar a su hermana, y
después de él, su sucesor, Tito Cusi, facilito la presencia de los misione-
ros en Vilcabamba, permitiendo que lo bautizaran y promoviendo viva-
mente la evangelizacion de los indios. Su fin, como en el caso de Manco
Inca y de tantos otros lideres nativos, se precipitd por la traicion de un
curaca al que consideraba su aliado’.

De manera similar, en presencia de la religion catdlica, en la intromision
no siempre consentida a sociedades constituidas y funcionales, en medio

Véase de Nathan Wachtel “Rebeliones y milenarismo”. En Ideologia mesianica
del mundo andino. Comp. Juan Ossio. 1973, pp. 106 ss., 112 ss., 124. Véase
también la obra de Alberto Flores Galindo Buscando un Inca: Identidad y utopia
en los Andes. Editorial Horizonte. Lima, 1988, pp. 55 ss., 107-12, 124, 128, 157,
205, 215, 302 ss., 328.
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de la aculturacion y la transformacion de los rasgos culturales de los pue-
blos de tierras bajas; los misioneros jesuitas también representaron una
relativa proteccion de los indigenas, la promociéon de nuevos estilos de
vida, la vivencia ampliamente compartida de valores estimables a gran
escala, y la anticipacion y superacion de problemas y situaciones que ine-
vitablemente se precipitarian en el contexto de la colonizacidon espafiola
desde mediados del siglo XVI.

Asi, los claroscuros de la historia de la conquista y la colonizacion espa-
nola, el conjunto de traiciones, paradojas y contradicciones; lecciones y
moralejas; ejemplos y contraejemplos; acciones ostentosas y bajezas ab-
yectas; gestos activos de conquista y articulacion de actitudes reactivas
de defensa o resentimiento; logros inéditos laudables desde varios pun-
tos de vista e imagenes deplorables segtn apreciaciones de valor univer-
sal; aparecen como partes constitutivas de los procesos de sometimiento
y rebelidn, de los proyectos de construccion, resistencia y deconstruccion
social y politica, mas aca de las simplificaciones maniqueas pueriles, bien
o malintencionadas.

EL PATRONAZGO MONARQUICO
EN LA COLONIZACION DE AMERICA

Las pugnas ideoldgicas en torno al poder de las dos espadas, es decir
el conflicto entre el poder temporal y el espiritual, se dieron desde la
temprana Edad Media'. Se trata, en definitiva, de las pugnas politicas
que eventualmente revistieron ropaje teologico para oscurecer la prosai-
ca explicacion de sus causas. Como reflejo de dichas pugnas, también
hubo en el seno de la Iglesia, tanto en Europa como en América'!, dispu-
tas ideologicas revestidas de escolasticismo que repusieron a la vista, los
intereses de poder, posicion y riqueza, por una parte; enfrentados con
visiones religiosas y politicas: visiones distintas, expresivas de valoracio-
nes y concepciones del mundo entre las que destaca la filosofia jesuita.
El desarrollo y practica de la vision jesuita del mundo dio lugar no solo
a la concrecion politica y social de las misiones, sino a motivar entre los
enemigos que surgieron en el proceso ideoldgico e historico respectivo, la

10 Cfr. de Carlos Salinas Araneda, Relaciones entre el poder temporal y el poder
espiritual en la historia, Anuario Mexicano de Historia del Derecho, pp. 28 ss.

Al respecto, véase por ejemplo, de José Llaury Bernal, El poder temporal frente al
poder espiritual: Disputas y controversias por la doctrina de indios del Cercado de
Lima (1590-1596). Pontificia Universidad Catdlica del Peru. Facultad de Letras y
Ciencias Humanas. Lima, 2012.
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expulsion de la orden de Espania y las colonias. El recuento de tal proceso
debe tener en cuenta, la doctrina del patronazgo monarquico'.

Un ejemplo elocuente de las pugnas ideoldgicas tempranas en el contexto
de la conquista de América es la célebre controversia entre el tedlogo Juan
Ginés de Sepulveda® y el obispo dominico, fray Bartolomé de las Casas;
disputa que estableci6 certidumbres ideoldgicas fundamentales que dan
sentido y justifican la colonizacion; es decir, la evangelizacidn, exaccion
y explotacion del Nuevo Mundo. Ginés de Septlveda pensaba que los
indios eran “homunculos”: semi-animales sin alma ni razdn, que vivian
comiendo, bebiendo y lujuriando con una existencia viciosa, bulliciosa,
vengativa, iddlatra y embustera. En oposicion, el espafiol conquistador
habria sido segtn €l, el verdadero ser humano, cristiano de hogar limpio y
viejo y de patria santa y justa, valiente para de arriesgar su vida y realizar
la misién encargada por la Iglesia y la Corona™.

Los argumentos de Juan Ginés de Sepulveda para justificar la guerra con-
tra los indios, basados en la teoria aristotélica de la esclavitud por natu-
raleza, la erradicacion de la idolatria y de la infidelidad; fueron rebatidos
por los jesuitas que explicitaron la semejanza de todos los hombres con
Dios, la libertad natural e irrestricta del ser humano, y la barbarie como
consecuencia de la educacion deficiente y las malas costumbres. Nada
justificaria la guerra de conquista, tampoco la evangelizacion por si mis-
ma -dado que la fe es libre y subjetiva-, y era sabido que no hubo injuria
alguna de los indios contra los espanoles como seres racionales o crea-
turas de Dios. No obstante, asumiendo que la guerra no debe ocasionar
mayores danos que los que pretende remediar, contando con la autor-
izacion de la Corona y explicitandose las intenciones de los ejecutores, la
guerra de conquista se justificaba para defender a los stibditos inocentes;
por ejemplo, de ser victimas inmoladas a los dioses paganos, aun cuando
lo hayan consentido. El abandono forzoso de la idolatria cumpliendo la
ley de Espafia, otorgaba legalidad a la guerra, que quedaba autorizada
también para realizarla contra quienes impidan pregonar, ensefar, infor-
mar y escuchar la Buena Nueva.

12 Cfr. el texto de Fernando Valle Ronddn, “La légica del Estado y la logica de la
Iglesia”. En Revista Humanitas, N° 56, pp. 3 ss.

13 Véase de Lewis Hanke, La lucha por la justicia en la conquista de América. Edito-
rial Sudamericana. Buenos Aires, 1949, pp. 312 ss.

Véase lo siguiente: De Hans-Jurgen Prien La historia del cristianismo en América
Latina. Editorial Sigueme, Salamanca, 1985, pp. 53 ss. De Josefina Oliva de Coll
La resistencia indigena ante la conquista. Editorial Siglo XXI. 62 edicion, México,
1986, pp. 195 ss. De José Carlos Mariategui Siete ensayos de interpretacién de
la realidad peruana. Biblioteca Ayacucho, Caracas, 1979, pp. 110 ss.
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Opuesto al discurso de Ginés de Sepulveda que avalaba el despojo irres-
tricto e ilimitado en todo sentido, desde la colonia temprana, hubo la
retorica de beneficio colectivo esgrimida por los frailes Antonio de Mon-
tesinos en Santo Domingo y Bartolomé de las Casas en Chiapas®. El obis-
po de Chiapas llegd a profetizar la ruina de Espana si los conquistadores
continuaban la exaccion de los indios; argumento teoldgicamente por los
derechos de América y sustent6 que los indios eran seres humanos con
razon y alma, habiendo alcanzado libertad y sociabilidad. Los defendio
y fue el primer pintor de la leyenda rosa, presentdndolos como personas
de altas virtudes, superiores a los espanoles.

Las Casas denuncio la injusticia de la conquista motivada por avidez de
riqueza y por extender el poder mondrquico; trasladé labradores espa-
noles al Nuevo Mundo para que “ensenaran” a los indios a cultivar la
tierra y vivir “en policia”'®; traté de suprimir la encomienda, intenté una
evangelizacion pacifica y logro leyes que eliminaran la esclavitud de los
indios. Cuestion6 la Bula papal de 1493 del Pontifice espafiol Alejandro
VI, otorgada a los reyes catolicos Fernando de Aragon e Isabel, autori-
zandoles a llevar a cabo la conquista: el obispo argumento6 que la Bula no
trataba acerca de temas espirituales".

Pese a que Bartolomé de las Casas aconsejo a los indios esconder sus
riquezas, pese a que creia que frente a los crimenes de la conquista era
posible una colonizacion pacifica y civilizatoria; ni a él ni a otro clérigo
espafiol se le ocurrié cuestionar la imposicion del cristianismo. Como
consecuencia, para todos los sacerdotes incluidos los jesuitas, por ejem-
plo, la extirpacion de idolatrias fue una labor imprescindible de benefi-
cio para los indios, alejandolos de los ritos y las creencias demoniacas
que impedian que accedieran a la “verdadera religion”. En el mejor caso,
seria necesario “reorientar” a los indios que habrian construido imagenes
y contenidos coincidentes con el cristianismo, remarcando aspectos fun-
damentales como la creacion, la redencidn, el premio y el castigo'.

15 Lewis Hanke, La lucha por la justicia en la conquista de América. Op. Cit., pp. 27
ss. Acerca de las opiniones politicas de las Casas, véanse las pp. 383 ss.

16 Francesca Cantu de la Universidad de Roma Tre, dice que vivir en policia signi-
ficaba “la perfecta forma de gobierno”, es decir lo que correspondia a que “los
hombres vivan libremente”. Cfr. “América y la utopia del siglo XVI”. En Cuadernos
de historia moderna: Anejos. N° 1, 2002, p. 55.

7 Véase de Lewis Hanke La lucha por la justicia en la conquista de América. Op.
Cit., pp. 38 ss. También véase la seleccion de textos de Bartolomé de las Casas en
Obra indigenista. Edicion de José Alcina Franch. Alianza Editorial. Madrid, 1985.

Cfr. de Henrique Urbano, “Representacion colectiva y arqueologia mental en los An-
des”. En Allpanchis Phuturinga N° 20. Instituto Pastoral Andino. Cusco, 1982, p. 40.
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En Espania, al lado de los dominicos, los jesuitas enunciaron argumentos
teoldgicos que explicitaron con una amplia difusion inclusive en el Nue-
vo Mundo, la licitud de la ocupacion espanola de las Indias Occidentales,
y la realizacion de las guerras de conquista. En Salamanca destacaron
los maestros jesuitas Francisco Sudrez, Luis de Molina, José de Acosta y
Francisco de Toledo. Espana ejerceria una especie de protectorado dando
legalidad a su permanencia en América, justificada porque la Providencia
habria dispuesto la implantacion y consolidacion de la fe en los pueblos
conquistados hasta que se autogobernasen. No hacerlo, representaria la
negacion de un designio de oportunidad, negdndose la evangelizacion
y precipitdindose una gigantesca regresion a la barbarie. Por lo demas,
debido a que ideoldgicamente la Corona habia establecido la prohibicion
de las guerras de conquista, para la ejecucion de la empresa resultaba
necesaria la anuencia explicita o tacita de los indigenas como vasallos de
la Corona de Castilla.

Los jesuitas en América, inclusive tenian instrucciones de la Compania
de Jestis, de que con prudencia, se abstuvieran de confesar y absolver a
los conquistadores. Su influencia fue tal que en 1560, en un Sinodo de
Lima, se instruyd a los religiosos de érdenes como los agustinos, domini-
cos, franciscanos y mercedarios; que para otorgar el sacramento de la ab-
solucion a cualquier conquistador o encomendero, si hubiese hecho una
guerra injusta a los indios, debia restituirles la totalidad del dafio material
infligido. La restitucion se extendia inclusive a los sucesores y herederos
de los indios. Naturalmente, si la guerra estaba teologicamente justificada
-por ejemplo, si se hubiese cometido contra canibales que realizaban sa-
crificios humanos- no cabia restitucion alguna y procedia la absolucion.

Las doctrinas y actitudes de los jesuitas no tardarian en provocar re-
acciones, especialmente de los encomenderos que se beneficiaban de la
colonizacion espafola; pero también de la Corona porque indirectamen-
te, se afectaba sus intereses econdmicos y politicos. La afectacion y las
tensiones con la Corona se incrementaron, tanto por la implementacion
de la misién religiosa, como por la realizacion de proyectos sociales y
politicos relativamente autonomos; siendo imperativo que las actitudes
de los jesuitas se fortalecieran ideoldgicamente con doctrinas alternati-
vas al patronazgo mondrquico y eclesiastico. Tal discurso se expresé en
el ultramontanismo que justificaba el cuarto voto de obediencia al Papa.

Al patronazgo o regalismo —-llamado también patronato- se lo concibe
como las prerrogativas, privilegios y facultades que se establecen a fa-
vor del Estado, como una concesion del Pontifice o como restricciones
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de su poder. Si las prerrogativas fuesen delegadas por el Papa a los reyes
de alguna monarquia europea, se denomina patronazgo mondrquico, que
incluia el derecho de los reyes de efectuar nombramientos en cargos ecle-
sidsticos catdlicos. En su desarrollo, el patronazgo mondrquico conquisto
prerrogativas considerables para los soberanos, al grado de que el Rey
de Espana se constituy6 de hecho y por derecho, en la méxima autoridad
eclesiastica de su reino, incluidas las colonias de las Indias Occidentales.
Si el Estado gozara de total soberania sobre la Iglesia con control abso-
luto de los suibditos, el patronazgo se denomina eclesidstico -o regalismo
propiamente dicho.

Aunque los antecedentes mas remotos del patronazgo monarquico o re-
gio remiten a mediados del siglo XIV*, las concesiones papales relevan-
tes se dieron a principios del siglo XVI; particularmente, a favor de la
monarquia hispénica y de los reyes de Francia y Portugal. No obstante,
los privilegios se limitaron a los obispados. En su desarrollo histdrico, el
patronazgo fue una transaccion en los conflictos entre el poder temporal
de los reyes y el poder espiritual del Papa, quien después de la desin-
tegracion del Sacro Imperio Romano, habia adquirido grandes prerro-
gativas politicas y materiales. El Papa era dueno de ingentes riquezas y
comandaba su propio ejército, dilucidaba disputas entre soberanos, su-
cesores y reinos, garantizaba soluciones a conflictos, y ungia a los reyes
asumiendo que el poder procedia de un origen divino. Sin embargo, el
desarrollo econdmico y militar de los reinos, sus alianzas y el afianza-
miento de las monarquias, ocasiono tensiones crecientes con el papado.
Asi, los pontifices fueron obligados a hacer concesiones, entre las que
destaca la prerrogativa delegada al Rey de presentar candidatos a obispo,
con la condicion de que las nuevas tareas misionales de la Iglesia fuesen
financiadas por el soberano.

La transaccion que efectivizaba el patronazgo mondrquico aumento los
recursos de la Iglesia, facilitando el incremento de misioneros, su movi-
lizacién y distribucion; en tanto que mientras se incrementaba el poder
monarquico, se relajaba el control de la Santa Sede sobre la disciplina
eclesidstica y religiosa. Dado el descubrimiento y conquista de América,
el poder econémico y politico de Espafia -auspiciado por el diezmo que
los vasallos pagaban a la Corona, por la creaciéon de nuevas misiones, y
por una enorme ampliacién de la evangelizacion-, obligd a que el Papa

1 Cfr. de Jesus Fernando Ledn Zabala, “El real patronato de la Iglesia”. Biblioteca
Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la Universidad Auto-
noma de México, 17 pp.
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otorgara oficialmente recién en 1523 el patronazgo a favor de la monar-
quia hispanica. No obstante, los antecedentes de concesiones previas se
remontan a mediados del siglo XV, e inmediatamente después del des-
cubrimiento. A inicios del siglo XVI, el poder real en las colonias espa-
nolas y portuguesas se afianzo gracias a las concesiones de atribuciones
referidas a la seleccion y envio de misioneros, la realizacion efectiva del
diezmo, la delimitacion de las didcesis, la presentacion de los candidatos
y el derecho del Rey de vetar obispos o arzobispos.

Aunque el patronazgo monarquico fue otorgado a los reyes catdlicos, su
plenitud se dio hacia 1540 en el reinado de Carlos V, proyectandose hasta
el siglo XVIIL. Carlos V logro que las peticiones de los obispos a Roma
sean canalizadas a través de él; que los prelados diesen cuenta de sus
actividades ante el Rey, y que fuera su prerrogativa conceder obispados,
arzobispados y otros cargos y beneficios. Ademas, él autorizaria la cons-
truccion de iglesias, catedrales, conventos y hospitales; €l elegiria a los
misioneros, dispondria la vigilancia del Virreinato sobre los concilios, y
decidiria la creacion de los conventos y las casas religiosas. También ad-
quirio la prerrogativa de conceder autorizaciones, fijar la hacienda y el
numero de religiosos, regular la vida conventual y aplicar castigo a los
eclesiasticos. El Rey, finalmente, fijo instancias burocraticas de su poder,
atribuyéndoles amplias facultades sobre los asuntos eclesidsticos; llegan-
do a imponer cargos jerarquicos con atribuciones paralelas a las que te-
nian los superiores de las drdenes religiosas.

El patronazgo incluy6 también a Felipe I y Felipe IIL; y, en el siglo XVIII,
a la dinastia de los borbones®. Gracias al patronazgo, Felipe II, rey de
Espafia y Portugal hasta fines del siglo XVI expandi6 el poder espafiol
como potencia mundial. La version rosa de su vida lo presenta como un
dechado de virtudes, capaz de dirigir un régimen absolutista siendo el
arquitecto de la grandeza ibérica moderna, realizada con grandes logros
y victorias; habria sido un monarca inteligente, prudente, cultisimo, con-
siderado e inclinado a los libros, la pintura, las obras de arte, las armas y
otros bienes y curiosidades culturales. Pero, la leyenda negra lo muestra
como taciturno y fanatico; un rey oscuro, despético y criminal; de extre-
mo fanatismo religioso conjugado con acciones imperialistas y genoci-
das. Por su parte, el cuarto rey de Espafa de la Casa de los Habsburgo,

20 Véase al respecto, el articulo de Horst Pietschmann, “La politica reformista es-

pariola del siglo XVIIl y sus origenes”. En Las reformas borbénicas y el sistema
de Intendencias en Nueva Esparia: Un estudio politico administrativo. Editorial
Fondo de Cultura Econdmica, México, pp. 13-57.
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Felipe III, en las dos primeras décadas del siglo XVII habria consolidado
la organizacion del imperio espafiol, también gracias al patronazgo mo-
narquico. Logré el maximo poder territorial y el ejercicio de la hegemo-
nia ibérica en relativa paz, floreciendo las obras del Siglo de Oro -aunque
en su reinado se inicid la Guerra de los Treinta Afios-. En el siglo XVIII,
el patronazgo mondrquico pretendio convertirse en patronato universal,
esto implicaba la ampliacion de los beneficios de los reyes a escala glo-
bal, argumentandose que el Papa no otorgaba ninguna concesion, sino de
que el poder del Estado devenia del derecho de los reyes inherente a su
soberania. Tal fue el contenido del Concordato a mediados de siglo, en el
contexto de los conflictos limitrofes entre espafioles y portugueses sobre
las misiones, y la expulsion de los jesuitas en 1767.

LA COMPANIA DE JESUS Y EL ULTRAMONTANISMO

Para comprender de qué manera fue posible que algunos colonizadores
ibéricos, particularmente los sacerdotes jesuitas, realizaran un diagrama
de poder diferente al que prevalecié durante el dominio hispanico, cen-
trado en la busqueda de riqueza y poder y sustentado en el patronazgo
monarquico; cabe hacer consideraciones de distinto tipo. En primer lu-
gar, es pertinente referir los rasgos subjetivos de los conquistadores espa-
noles. A este respecto, conviene mencionar lo que algunos intelectuales
latinoamericanos indican como estereotipos psicologicos y sociologicos.
Aparte de los discursos utdpicos y las visiones rosa, una interpretacion
mesurada sobre el colonizador ibérico, pese a su denodado indigenismo,
fue la de José Carlos Mariategui en Pert en las primeras décadas del si-
glo XX. Otras consideraciones que permiten comprender el desarrollo de
las misiones en el Nuevo Mundo, se refieren a las particularidades de la
Compafiia de Jesus; su carisma, su mision, y la vision teoldgica y filosofi-
ca que oriento la accion y el discurso de sus miembros?'.

Seguin Mariategui, el conquistador y el colonizador representaron tanto
la figura del aventurero como la del stibdito y el cura. Como aventurero,
el espafiol habria sido un hombre 4vido de oro que enfrentaria cualquier
resistencia y los peligros de lo desconocido, se trata del usurpador de ri-
quezas para si mismo, el saqueador y destructor de culturas y civilizacio-
nes: inescrupuloso violador y explotador de indios a quienes expoliaba

21 Cfr. de Agostino Borromeo, “Ignacio de Loyola y su obra a la luz de las mas re-

cientes tendencias historiograficas”. En Ignacio de Loyola en la gran crisis del siglo
XVI. Congreso Internacional de Historia realizado en Madrid en noviembre de 1991.
Publicacion a cargo de Q. Aldea, S. I. Madrid, Bilbao y Santander, 1993, pp. 321-34.
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hasta la muerte. Pero también, el espafol del siglo XVI y de los siguien-
tes, como stibdito de su rey, habria sido un arcabucero que defendia la
monarquia, un imperialista que adquiria nuevas colonias para la Coro-
na, y el artifice que hizo posible el poder del mas grande imperio hasta
entonces conocido. Finalmente, como cura, el espanol habria expresado
al evangelizador por excelencia, juramentado para realizar la mayor glo-
ria de Dios, difusor de la verdad sobre la salvacién; y cazador de almas
para el Reino, cumpliendo la labor sagrada del misionero que difundia el
mensaje catequético de la Iglesia®.

Tal perfil psicologico y social, se explica por varias causas entre las que
cabe sefialar la composicion hibrida del contexto de Espana a fines del si-
glo XV y que se transpuso a América. Se trata del mestizaje demografico
y cultural de mas de un milenio y medio de historia, por el que Espafa
fue el crisol de varias culturas y formas de sometimiento, desarrollando
una tendencia beligerante dirigida al fortalecimiento de un Estado cen-
tralizado y déspota. De esta manera, el espiritu de aventura del espafiol
se forjo en la experiencia de siete siglos de lucha contra los moros que
terminaron expulsados de la peninsula ibérica el mismo afio del descu-
brimiento del Nuevo Mundo.

Por otra parte, el espiritu centrifugo sefialado como rasgo filoséfico de-
terminante del alma espafiola en el siglo XVI, se configuré como meca-
nismo de compensacion de la autoconciencia acerca del retraso técnico e
ideoldgico de Espafa en comparacion al Renacimiento italiano y al hu-
manismo europeo; pese a que en los siglos XVI y XVII se desplego el
llamado Siglo de oro espariol. Es decir, mientras en varias ciudades de In-
glaterra y del continente europeo, especialmente de Italia, se desplegaba
el humanismo, la creatividad, el arte, la inventiva, el antropocentrismo,
la ciencia y vastos contenidos propios de la vision moderna del mundo;
en Espafia cundian con rezago los valores medievales, el escolasticismo y
una concepcion teocéntrica y mondarquica centrada en el patronazgo que
se regocijaba en el poder mondrquico y la Inquisicion®.

Dado el rezago ideoldgico, la belicosidad medieval y el caracter hibrido
de una peninsula multicultural, la historia forjo al colonizador del Nuevo
Mundo como un sujeto que se visualizaba a si mismo intrinsecamente
vinculado al catolicismo, la nobleza y el poder econdmico y politico de

2 Véase de José Carlos Mariategui, Siete ensayos de interpretacion de la realidad
peruana. Biblioteca Ayacucho. Caracas, 1979, pp. 110 ss.

2 Cfr. el texto de Hans-Jiirgen Prien La historia del cristianismo en América Latina.

Editorial Sigueme. Salamanca, 1985, pp. 53 ss.
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un vasto, pero anquilosado imperio. En oposicion al individualismo, la
libertad de conciencia y la critica protestante a la Iglesia, la nacionalidad
ibérica del colonizador dependia de su fe: identificaba su ser politico y
ontoldgico con el entorno feudal, los designios omnimodos de la monar-
quia, el mundo de caballeria, el poder de la Iglesia, los prejuicios de la
aristocracia y las guerras en nombre de Dios. En este contexto, particu-
larmente, los valores de hidalguia, valentia, caballerosidad, radicalidad
y sobre todo el honor, influyeron para que en la colonizacion de América
formase su propio perfil, el cura espafiol, misionero servidor de Dios.

Pero ganar almas para la verdadera religion no era la tinica labor que la
Providencia habria dispuesto para Espafia en el Nuevo Mundo; también
habia que extender el poder del Rey, amplidandose exponencialmente el
numero de sus vasallos. En el interin, proveerse de riqueza y poder para
si mismo, era el proposito mas expectable para el colonizador de carac-
ter aventurero e imperialista. De esta manera, los espafnoles expresaron
con mayor o menor énfasis, la curiosa simbiosis de tendencias como el
espiritu de los curas medievales, misioneros y evangelizadores radicales;
unido al perfil de los stibditos del rey: dispuestos a garantizar con su vida
la expansion de un imperio que les proveeria de honor, posicion y poder.
Ademas, junto a estas caracteristicas se sumaba la de los aventureros mo-
tivados por fuerzas extaticas, fuerzas forjadas en siglos de lucha que los
convirtieron en buscones de riqueza, convencidos de que allende el mun-
do de la sofistica, la escolastica, la nobleza y el retraso nacional, conquis-
tarian el oro codiciado y las prerrogativas anheladas de una sociedad es-
tamental reproducida en América. Gracias a su cardcter arrogante, rapaz,
turbulento, cruel e imprudente, los aventureros estuvieron dispuestos a
enfrentar enfermedades desconocidas, medios hostiles, resistencia y pe-
ligros, que solo podrian allanarse si prevalecia una motivacion subjetiva
auténtica e intensa.

La misma intensidad se daba en el cura misionero, asumido a si mismo
como protagonista de una labor mesidnica que no requeria justificacion
alguna aparte de su propia fe y de su espiritu de vasallo o soldado de
Cristo. Reuniéndose semejantes rasgos en el colonizador ibérico, se cons-
teld el perfil complejo, contradictorio e hibrido de un aventurero buro-
cratico, un personaje formalista, papelista y maquinal; un hedonista que
expresaria pretensiones de hidalguia o superioridad adquirida; al tiempo
que se atribuia la sagrada mision de conquistar para el Reino de Dios, un
mundo de almas paganas e iddlatras.

Al margen de las disputas de las Casas y Sepulveda en torno a la conquis-
ta, la colonizacion adquirid el caracter de una empresa sagrada, noble y
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lucrativa; constituyendo a la encomienda, en el mejor mecanismo opera-
tivo para realizarla. Gracias a la encomienda se justificaba con el argu-
mento de la evangelizacion indefinida, la coaccidn del trabajo de los in-
dios y la apropiacion de su producto, haciéndola parecer una tarea noble
que contaba con la aquiescencia de Dios, y que representaba la realiza-
cidn del bien comtn. De forma palmaria, no tenia sentido realizar denun-
cia alguna sobre los excesos de la explotacion ibérica, en tanto que cual-
quier organizacion lucrativa y politicamente provechosa para realizar la
“mision” que los espafioles cumplian, seria siempre bienvenida. Ante tal
cuadro, que la orden religiosa de los sacerdotes ignacianos sobrecargue
ciertos contenidos de su propio cardcter, y despliegue el discurso del ul-
tramontanismo, que haya creado sus propias misiones jesuitas, constitu-
y06, sin duda, un incordio en el proceso de exaccién anquilosada que la
sociedad colonial tendia a estabilizar; incordio que pronto se extirparia.

Desde su fundacion y aprobacion en 1540, la Compania de Jesus dio a la
Iglesia misioneros extraordinarios, con una rigurosa formacion y una fé-
rrea disciplina, conciliando aspectos cruciales aparentemente contradic-
torios. La orden religiosa, proclam¢ una incondicional obediencia ecle-
siastica, aunque también estimul6 una profunda formacién en distintos
ambitos del conocimiento, dando lugar a criticas y posibles gestos de in-
subordinacion y resistencia tedrica y teoldgica; incentivé una formacion
centrada en la valoracion de los talentos individuales, aunque también
motivo la solidaridad, el compromiso con la colectividad, la vida en co-
munidad y el servicio a los demas; exigié un conocimiento teologico en
permanente desarrollo y profundizacién, pero también promovia la cien-
cia basada en la observacion, viajes infatigables, exploraciones continuas,
descripciones geograficas exhaustivas y un denuedo insaciable por al-
canzar la verdad sobre el mundo. En cuanto su principal labor constituia
la evangelizacion de los indigenas paganos e idolatras de América, tanto
también fue su prioridad, estudiar e inclusive preservar ciertas caracte-
risticas culturales, historicas y sociales de los pueblos que catequizaban;
en este sentido, los jesuitas procuraron la imbricacion perfecta de dos
mundos como la estrategia evangelizadora mas auspiciosa.

El espiritu extatico y castrense del espafol del siglo XVI se plasmé en los
sacerdotes jesuitas que se asumieron a si mismos como soldados de Cris-
to, capaces de las mayores hazanas en la conquista de nuevas almas, des-
pectivos de sus propias necesidades, ejemplos de coraje, determinacion,
fe y cumplimiento de sus principios espirituales fundamentales. Exten-
dieron entre los miembros de la orden religiosa, contenidos de por vida,
con la mds profunda motivacion religiosa en el plano de la subjetividad
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y la identidad existencial: identidad marcada por la bravura absoluta de
evangelizar a los pueblos paganos de Asia, Africa y América en aras de
un orden espiritual mas all4 de la historia humana, en aras de la propia
salvacion, cumpliendo las mas profundas tareas para la mayor gloria de
Dios. En lo concerniente a las misiones sudamericanas, particularmente
las provincias de Brasil, Pert1 y del Rio de la Plata, aparecieron legiones
de jesuitas espanoles; entre quienes también destacaron sacerdotes de
procedencia portuguesa, alemana, italiana, belga, francesa e inglesa, ade-
mas de los curas pios que nacieron en Ameérica.

Con el término ultramontanismo que etimologicamente significa “mas
alla de las montafas”, se designa la posicion ideologica del siglo XVI
y siguientes, con contenido teoldgico que fue defendida por los jesuitas
en contra del patronazgo mondrquico. El ultramontanismo asume la in-
dependencia de la Iglesia respecto del Estado, proclama la libertad del
individuo; y, siguiendo las explicitaciones teoldgicas de santo Tomas de
Aquino, aboga por el derecho de resistencia al régimen politico, la legi-
timidad de dar muerte al tirano, la oposicién militante en contra de las
leyes injustas, e inclusive la soberania del pueblo. Respecto de la insubor-
dinacion del creyente al orden juridico civil, se mantuvo en la doctrina
de la Iglesia como medio para socavar el poder temporal inclusive hasta
principios del siglo XIX.

El ultramontanismo relieva la posicion de la Iglesia por encima de la re-
ligion; asume que la encarnacion plena de la Iglesia se da en la figura
del Pontifice, quien tendria jurisdiccion tanto sobre el reino espiritual
como sobre el reino temporal; aun por encima de principes y pueblos.
El Papa, ademas, tendria la prerrogativa de emplear su poder material
para ejercer imposicion sobre la conviccion religiosa de la grey, reduci-
endo a la sumision a los herejes y a quienes pretendieran el ejercicio de
cualquier forma contestataria, al grado de prescindir de su propia con-
ciencia debido a la legitimidad que le ofreceria ser vicario de Cristo. En
el desarrollo historico del ultramontanismo, los sacerdotes jesuitas casi
inmediatamente después de la fundacion de la orden en 1534, fueron los
principales sustentadores de dicha doctrina; lo que se acentud con el voto
especifico de su carisma referido a la absoluta subordinacion y obedien-
cia al Papa. Por lo demas, en el contexto de la colonizacién espafiola, que
los jesuitas hayan relievado el poder del Pontifice, se constituiria en el
sustrato teoldgico-politico que generaria, paraddjicamente, tanto el es-
plendor de las misiones como una de las causas que dio lugar a la expul-
sion de la Compania de Jesus en 1767.
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La formacién del término “ultramontanismo” tiene su mas lejano origen
en la Edad Media: se lo utilizaba para referirse a los estudiantes alemanes
que se formaban en las sedes italianas procedentes de “mas alla de las
montafas”. Desde su inicio, el concepto adquirié un sentido sospecho-
samente contrario a los lugares comunes que la administracion politica
asumia como pautas ideoldgicas; designaba la tendencia de cualquier
faccién que cuestionara peligrosamente los contenidos teoldgicos en
boga, que hiciera gala de una posicion probabilistica incontrolable, y que
expresara una tendencia nominalista que disgustaba al autoritarismo
dogmatico, entre otras razones, porque daba lugar a que se precipitaran
indeseables pugnas no solo retdricas, sino politicas.

A mediados del siglo XVI, en el Concilio de Trento dedicado a enfrentar
la reforma protestante, el ultramontanismo jesuita alcanz6 importantes
resultados, resguardando las pretensiones papales mediante “la pleni-
tud de la autoridad apostolica” y logrando la transformacion del cris-
tianismo, de modo que el Papa quedo designado como vice-regente de
Dios y de Cristo en la Tierra. Se establecio el poder supremo del Pontifice
sobre los reinos y pueblos, inmune a toda critica por ser infalible en sus
asertos, e intocable ante cualquier juicio, con la atribucién de dispensa-
cion juridica para despojar de sus investiduras a soberanos, principes y
emperadores si incurriesen en herejia; pudiendo ulteriormente dirigir la
pérdida de posiciones, honores e ingresos. Asimismo, en el Concilio de
Trento, la Compafiia de Jestis consolid¢ la vieja idea formulada a inicios
del siglo XIV, referida a la sujecion irrestricta al Pontifice de toda criatura
del mundo; lo que, en el caso de los hombres, implicaba la subordinacion
politica e incondicional al Papa al extremo de que la trasgresiéon pondria
en cuestionamiento la salvacion de las almas rebeldes. Al establecer la
supremacia absoluta del Papa, el ultramontanismo representd un nue-
vo enfrentamiento doctrinal que tension¢ la Iglesia y que adquiri6 pleno
antagonismo durante el cisma de la Iglesia, momento histérico que dio
origen al protestantismo. Respecto del proceso eclesiastico catolico, el
Concilio Vaticano II, cuatro siglos después, explicitd la conveniencia de
tratar los asuntos temporales vinculados con los espirituales, aunque sin
el poder inmediato del Pontifice.

LAS MISIONES Y LA EXPULSION DE LOS JESUITAS

En 1588, los jesuitas comenzaron a desarrollar las misiones itinerantes en
el Paraguay con actividades de catecismo, canto y procesiones en guarani.
Previamente, en Brasil, habian ensayado el concepto de “aldea-misién”.
Dos décadas después, a inicios del siglo XVII, se fundaron las principales
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misiones ignacianas como reducciones, entre las que cabe destacar a Para-
nay Guayra*. En la primera, los nativos la asumieron como sagrada por
la presencia de la cruz, comprometiéndose a resguardarla; posteriormen-
te, desarrollaria sus actividades como una reduccion plena. En Guayr3,
los sacerdotes tuvieron que enfrentar un obstaculo constante: los bandei-
rantes que vendian a los indios como esclavos, habiendo engafiado con
falsas promesas o secuestrado a mas de doscientos mil indigenas. Por lo
demas, otras misiones fracasaron, tal es el caso de Guaycurt, donde fue
vano el intento de los jesuitas de convertir en sedentarios a los indigenas
noémadas. No obstante, la organizacion que la Compania proveia a los
indios de tierras bajas se extenderia por més de un siglo y medio, alcan-
zando notables resultados en lugares como Encarnacién de Itapta, San
Ignacio de Guazt, Yapeyu, Concepcidn, San Nicolds y San Javier.

La obra jesuita representd una alternativa ante las injusticias sociales co-
metidas en contra de los indios; realizo el propdsito de mostrar al cristia-
nismo como una religion liberadora, especialmente de los encomende-
ros espanoles y portugueses, pero también de los mamelucos paulistas;
siendo el instrumento civilizatorio incluyente de la salvacion espiritual.
Pero también se la considera el factor de tension crucial en la Iglesia la-
tinoamericana, que pese a imponer contenidos religiosos ajenos a los in-
digenas; por primera vez se encontraba al lado de los subalternos. Tal
situacion y semejantes objetivos no podrian llevarse a cabo sin afectar los
intereses de los colonizadores de perfil imperialista, avidos de poder y
de riqueza; y tampoco sin que la Corona resulte indemne. Pese a que los
jesuitas no trasgredieron las leyes de Indias, en definitiva, las misiones
representaron una ruptura con el caracter generalizado que la coloniza-
cion espafiola habia adquirido.

Es interesante la habilidad de los sacerdotes ignacianos de las misiones,
para desenvolverse en el marco legal de la Corona y obtener de ella mis-
ma, concesiones a favor de los indigenas. Los logros juridicos apelaron al
sentido de la evangelizacion, y se reforzaban con el celoso cumplimiento
del tributo. Asi, los jesuitas consiguieron que la Corona declarara el séba-
do como dia de descanso para los indigenas y prohibiera la encomienda
a los menores de 15 afios; al punto que a mediados del siglo XVII, siendo
tropas de frontera, los indios de las misiones quedaron exentos totalmen-
te de la encomienda. Pero, intereses vinculados a la Corona, se percata-

24 Cfr. la conferencia en Férum Deusto de Manuel Revuelta Gonzalez, “Los jesuitas

en América: Utopia y realidad en las reducciones del Paraguay”. Febrero de 2006.
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rian del sentido de tales decisiones, influyendo para que se rectificaran y
para que se fortaleciera la politica imperialista de exaccidon indigena, para
lo que fue necesario implementar medidas radicales, ddndose finalmen-
te, la expulsion de la orden.

Cabe destacarse que, pese a la habilidad politica de la Compariia de Je-
sus, su capacidad de argumentacion, su solidaridad con el pueblo paga-
no que evangelizaba, su practica misionera que preservo para la poste-
ridad rasgos culturales y conocimiento de inconmensurable valor, pese,
finalmente, a su notable vanguardismo ideoldgico evidenciado en el dis-
curso ultramontano; los jesuitas no desplegaron una practica educativa
ilustrada en los colegios y las universidades de las ciudades del Nuevo
Mundo, no extendieron el humanismo renacentista ni sustentaron la fi-
losofia liberal. Prefirieron reproducir la tendencia predominante tefiida
de formacion de la inteligencia pasiva, alienada y sumisa, con los conte-
nidos teoldgicos y de jurisprudencia, como los de prioritaria ensefianza.

Las misiones jesuitas representaron la realizacion de una utopia social
y econdmica; ademads del primer logro en el continente, al menos rela-
tivamente, de la Iglesia dirigida al didlogo. Pero, este modelo dialdgico,
encomiable desde varios puntos de vista y defendido por los propios je-
suitas hoy dia, no debe obnubilar la critica necesaria a la aculturacién
que represento en esencia, el proceso colonizador en América. Se trata de
un modelo que pone en evidencia las potencialidades de la religion, que
solidariza y compromete a los actores en procesos de liberacion, pero que
también evidencia que esta posibilidad contrasta con la posicion opresi-
va, complice y expoliadora, que ha caracterizado a las acciones eclesias-
ticas en varios momentos de la historia de la Iglesia. En definitiva, pone
en evidencia que la Iglesia es también un escenario de lucha ideologica,
donde hubo y es posible adoptar, posiciones comprometidas con el po-
der y el dominio, o con la liberacion, la justicia y la igualdad.

Tampoco deben obnubilar la critica a la aculturacion, las apologias a pos-
teriori como las que sefialan que las actitudes de los jesuitas hacia los
indigenas de América fueron siempre, tanto ayer como hoy, de busqueda
de otro ser humano, no de un objeto por catequizar; sino de un ser que po-
dria educarse, evangelizarse y realizar una vida cristiana y civilizada. La
apologia de la aculturacion representa a los misioneros de la Compariia
de Jestis como compasivos con las limitaciones de los indigenas, y como
entusiastas personas que apreciaron al otro; que descubrieron su valor
de seres humanos, al punto que estaban habilitados para la comunion y
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el sacerdocio, siendo asimismo merecedores de un trato paternal®. Por
otra parte, la aculturacion justificada en una valoracién ex-post de las cul-
turas indigenas, particularmente la apreciacion de las lenguas de origen
vernaculo, los conocimientos tecnoldgicos, las formas de organizacion
social y familiar, y el desarrollo de las aptitudes intelectuales, artisticas
y espirituales; constituye, sin duda, un ingenioso mecanismo de obnubi-
lar la esencia de la propia aculturacién: los misioneros creyeron que su
religion, verdadera para ellos, era superior a cualquier otra e, indepen-
dientemente de las creencias espirituales de los indigenas, constituia una
disposicion providencial, que la conocieran, asimilaran y proyectaran;
como también debian conocer, asimilar y proyectar el orden de la vida
civilizada transmitida y organizada por personas superiores®: los miem-
bros de la Compania.

Sin desmerecer el beneficio de las misiones, cabe, finalmente, afirmar que
tanto antes como ahora, no es imprescindible tener una fe inequivoca
para adoptar compromisos y obrar en consecuencia. Que los jesuitas lo
hicieran asi, constituye una de tantas vicisitudes histéricas con semblan-
zas ambivalentes: querian y valoraban a los indios, pero no repararon
en la tarea de aculturacion que aunque oia al otro, fue para acelerar y
profundizar el proceso de evangelizacion, en un contexto discursivo en
el que prevalecia la primacia de cumplir la labor personal de enfrentar
al mundo para la propia salvacion y la mayor gloria de Dios. Asi, con
didlogo mas o menos ficticio o real, en esencia, la colonizacién aun desde
el punto de vista del perfil psicoldgico, social y discursivo del sacerdote
ignaciano, inclusive considerando el encomiable valor de las misiones,
representan una imposicion religiosa.

Que otras drdenes religiosas sintieran celo por los resultados de los je-
suitas, que el asedio de los bandeirantes haya sido constante, que los in-
tereses de los encomenderos sean frustrados por las prerrogativas de los
indigenas en las misiones, y que el conflicto entre la Estado y la Iglesia
se intensificara, expresandose ideoldogicamente en la oposicion del pa-
tronazgo mondrquico al ultramontanismo, y cristalizandose en la dis-
minucion de los tributos de las misiones a la Corona; fueron, entre otras,
las causas de la expulsion de los sacerdotes de la Companiia de Jests en
1767. A estas hay que anadir indudablemente, el complot del que fue
victima la orden de Ignacio de Loyola.

2% Xavier Albo, “Jesuitas y culturas indigenas. Perd: 1568-1606. Su actitud, méto-
dos y criterios de aculturacion”. Op. Cit., pp. 303 ss.

% Véase la critica de Tzvetan Todorov en La conquista de América: El problema del

otro. Trad. Flora Botton Burla. Siglo XXI editores, México pp. 59 ss.
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Si bien la expulsion fue resuelta por Carlos III, hay que identificar los
intereses de los encomenderos y los esclavistas portugueses, enemigos
declarados de las misiones jesuitas, como un factor que instrumentd
la expulsién de los sacerdotes. Los esclavistas fueron los bandeirantes
procedentes de Sao Paulo —llamados también mamelucos si eran paulis-
tas mestizos-, que se dedicaban a emplear medios violentos, a caballo y
con sabuesos, haciendo gala de una crueldad innecesaria, para capturar
y vender esclavos especialmente de origen guarani, destinandolos a las
plantaciones de aztcar. En varias ocasiones, tuvieron enfrentamientos
armados contra los jesuitas; siendo los piratas de tierra, recibieron apo-
yo del gobierno de Portugal como avanzada limitrofe, para extender las
fronteras de la América portuguesa, mucho mas alla de lo establecido
por el Tratado de Tordesillas, contribuyendo a definir las actuales fronte-
ras brasileras. En 1629, los mamelucos destruyeron, saquearon, violaron
y profanaron diez de las doce misiones guaranies que ya evidenciaban
signos prosperos de evangelizacion y civilizacion. Se abandonaron las
misiones y mas de sesenta mil indigenas bautizados fueron esclavizados
siguiendo la tradicional practica portuguesa. Las nuevas misiones fun-
dadas en el sur, en la provincia de Corrientes, también fueron invadidas
hasta que Felipe IV en 1638, autorizé a los jesuitas que armaran a los
indios para su defensa. Las victorias militares de los jesuitas, novicios e
indigenas, dieron seguridad a las misiones, obligando a los mamelucos
a dirigir sus ataques contra las misiones de Chiquitos, repitiéndose el
saqueo y esclavizacion los ultimos afos del siglo XVIL. Por dltimo, otro
cura jesuita, armo y entrend al pueblo, logrando de nuevo, la derrota de
los bandeirantes. Situaciones similares se dieron en el norte del conti-
nente, ocasionando, en total, la esclavizaciéon o muerte de alrededor de
dos millones de indigenas en ciento treinta afos aproximadamente. Por
lo demas, en algunos casos, los indigenas bautizados no volvieron a las
misiones, retomaron la vida en la selva porque visualizaron al reducto je-
suita como la causa para que aconteciera semejante persecucion, tortura
de por vida y muerte.

Entre los antecedentes de la expulsion de Espana y las colonias, cabe tam-
bién referirse a la expulsion de los jesuitas de Portugal y sus dominios en
1759. En este caso fue el marqués Sebastiao José de Carvalho quien los
proscribid, supuestamente por conspirar contra el Rey. En verdad, creia
que eran muy ricos y queria apoderarse de sus bienes en el Brasil, habida
cuenta de que en 1750, Espafia y Portugal trazaron sus limites en América
del Sur y siete reducciones jesuiticas fueron entregadas a Portugal. Por
esto se precipité una sublevacion guarani que calded los &nimos de José
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de Carvalho, quien acuso a los jesuitas de conspirar en las guerras contra
las coronas de Espana y Portugal.

El discurso ultramontano fue la causa evidente de la expulsién de los
jesuitas de Francia, proceso que acontecid en tres afos en cuatro impor-
tantes ciudades, primero en Paris y, finalmente, en todo el reino. Los
jansenistas y galicanos, a partir de un impase econémico de un sacerdo-
te, acusaron a la Compania de Jestis de promover una sumision incon-
dicional al Papa, deteriorando la autoridad real de Luis XIV; también
cuestionaron su doctrina de regicidio, y por ultimo, trataron de obligar
al superior de la orden a que cediera su autoridad sobre los jesuitas en
Francia a favor del Rey con independencia de Roma. La respuesta del
Padre General fue rotunda por lo que la doctrina ultramontana fue com-
batida con la expulsion generalizada, salvo que los jesuitas dejaran la
orden, y a pesar de que Luis XIV pretendi6 evitarla, motivando un jura-
mento de lealtad de los sacerdotes.

En Espafia, pese a que Carlos I1I era fiel al Papa y no veia mayor riesgo en
el discurso ultramontano, firmo la expulsion de los jesuitas del reino y las
colonias en 1767. La decision la tom¢ influido por su entorno rebosante
de enemigos de la Iglesia y de la Compafiia de Jests. El motivo fue una
intriga que calumnio a los jesuitas por haber dificultado la canonizaciéon
de un obispo de Puebla. Otra razén fue acusarlos de difundir una edu-
cacion obsoleta centrada en el latin y la escolastica; y, en lo concerniente
a los motivos ideologicos, el patronazgo eclesiastico debia enfrentar el
tomismo del jesuita Francisco Sudrez que proclamaba contenidos teold-
gicos con los que varios sacerdotes simpatizaban y defendian.

Los consejeros del Carlos III asediaron al soberano para inducirle a ex-
pulsar a los jesuitas. Los acusaron de urdir un complot para exterminar
a la familia real, les hicieron responsables de un levantamiento popular
por banalidades agravadas por la carencia de viveres en Madrid y otras
ciudades; fraguaron cartas en las que se cuestionaba la paternidad del
Rey. También fueron frecuentes las acusaciones de que detentarian gran-
des riquezas en las misiones guaranies, donde habria minas de oro, y de
donde los intereses comerciales de hacendados procuraban desalojarlos.
Dijeron que promovian republicas autdnomas sin vinculos con la Corona
y remozaron viejas acusaciones publicando documentos inculpatorios.
Asi, en menos de un afo, se dio la expulsion y posterior supresion de la
Compania de Jesus.

En las misiones jesuitas, después de oficializada la expulsion, se produjo
el saqueo de las bibliotecas, la destruccion de las obras, la subasta de
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tierras, el desmonte de las imprentas, mobiliario y bienes de produccion
que durante afios, los sacerdotes dispusieron para la vida comunitaria.
Sobrevinieron duras condiciones de trabajo para los indios, incluido el
trabajo infantil y la sancion de pena de muerte. Por lo demads en misiones,
como Guayrd, doce mil indigenas abandonaron poblaciones trazadas, vi-
viendas, campos fértiles y ganado, siguiendo a los jesuitas expulsados,
tanto para evitar a los esclavistas como una expresion simbdlica de soli-
daridad con quienes habian construido su vida y su mundo.
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