DIALECTICA DE LA
HIEROFANIA

Por Marcos Domich

La tosquedad y la simplicidad de lo psicologico
se encuentra justamente en los médicos
que no quieren saber nada de psicologia.

KARL JASPERS

Un caso de necrofagia que se produjo en 1991 en Pairumani, localidad de la
provincia Omasuyos, estudiado con penetracién y entusiasmo por la Dra.
Elisabeth Patifio (1), nos ha motivado para realizar una aproximacion tedrica a
ciertas manifestaciones de la violencia, ladestructividad y algunas manifestacio-
nes de laactividad humana de dificil localizacion en las disciplinas que se ocupan
del quehacer del hombre. Momentdneamente hemos ubicado el hecho en las
inconsistentes y poco asentadas arenas de la llamada psiquiatria transcultural.
Vamos a intentar, adicionalmente, crear un marco tedrico que nos ayude a
brindar una explicacion del caso y que tal vez salga del inestable y poco definido
terreno "tedrico” aludido.

El primer problema a dilucidar estriba en saber si la necrofagia, término
cargado de connotaciones psicopatoldgicas, pero, en el fondo, s6lo una variante
semioldgica de los sin6nimos canibalismo y antropofagia, ha sido un acto
ejecutado por un sujeto psicético o, por el contrario, se traté de un acto ritual
producto del peso de tradiciones y la subsistencia de patrones culturales del
pueblo omasuyo o, en la vigja terminologia etnografica: los terribles "indios
Umasuyus". LaDra. Patifio hallegado, condicionalmente, a la conclusién de que
el cjecutor - aunque tenia muchos elementos psicopatoldgicos en su conducta y
que seflalaban que no estuvo en uso completo de sus facultades mentales - realizé
un acto ritual, muy influenciado por la persistente influencia de ritos y tradicio-
nes andinos 0, mas especificamente, aymaras. No vamos a discutir, por cl
momento, qué explica mejor un hecho de canibalismo; si la presencia de una
psicosis o el imperio de una cosmovision y las tradiciones. Interesa mucho mas
saber cémo ¢s posible que un ser humano halle que otro de su misma especie sca
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comestible en pleno Siglo XX y cuando est4 universalmente divulgado que esta
practica es condenada en términos rotundos.

Unas palabras acerca de la incidencia de la antropofagia. Hasta hace un
tiempo, concretamente hasta mediados del siglo, era poco menos que gencrale-
mente admitido que los llamados pucblos "primitivos” o, pcor atin, "sin cultura”,
practicaban o practicaron la antropofagia de modo general y universal. Influy6
en esta vision el conocimiento de esta prictica entre varias comunidades
humanas - entre otros los caribes - de cuyo genitivo provicne el concepto de
canibalismo. Sc tenia por sentado que 1a antropofagia estaba ligada a una ctapa
de la dicta habitual de los antecesores del homo sapiens sapiens. Las huellas que
muestran craneos de homo pekinensis de Choukouticn, probablemente exprofe-
samente vaciados de su contenido encéfalico no avalan, empero, con prucbas
directas e irrcbatibles de que ¢l hominida en cuestidn era un canibal que ingeria
los sesos y la médula ésca de sus congénres. Lo mismo sucede con los crancos
del Monte Circeo, aunque estos ya eran ncardentalensis a quiencs se atribuye una
cultura propia, mustcriensc.

Los hominidas y también los pongidos actuales - como lo demuestran las
observacionesde Jane Goodall en loschimpancés - realizan actos de canibalismo
encondicioncs excepcionales, lo que parece scialar que, en los primates, hay una
basc bioldgica comiin de apctencias fisioldgicas, que no confirman la tendencia
aluso precisamente canibalesco de lacarne. ElThambre - stibitamente exacerbada
por la imposibilidad de su aplacamicnto normal - se muestra como la tnica
pulsién que provoca csta avidez que, en otras condicioncs, no sc manificsta
facilmente y por el contrario ticne fucrtes inhibiciones, de alguna mancra,
psicoldgicas. En cfecto, en condiciones naturales, cuando hay abundante fruta
y posibilidades dc recoleccion o pesca, la endoantropofagia es muy rara. En
consccuencia, en ¢l desarrollo de 1a especie humana el canibalismo no parece
haber sido un componcnte importante como lo fue, en general, la ingestién de
proteinas de origen animal en el progreso del encéfalo, factor de primer orden en
la hominizacién del hombre.

En muchisimos pucblos la historia, constata casos de antropofagia en uno u
otro momento dc su vida; pero cl registro fija como regla, simultdncamente, las
reticencias, desagrados y rechazos que acompaiian al hecho, inclusive en grupos
humanos conceptuados muy "primitivos” y retrasados. La antropologia conside-
ra que la mayoria aplastante de los casos de manducacion actuales son acciden-
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tales, tributarios de la asi designada antropofagia accidental, ocasionada por €l
hambre. Llama la atencién que a pesar de registrarse la existencia de muchisimos
pueblos, miles en realidad, en los distintos tipos raciales y en todos los
continentes del orbe, s6lo unas pocas docenas de ellos son mencionados como
practicantes del canibalismo. En la actualidad, casi en todos estos pueblos, se
recuerda el asunto como una préctica de un pasado superado, en el que lo ritual
juega un papel considerablemente mayor que la simple necesidad de procurarse
alimentos o la manifestacién de la destructividad en sus diversas formas.

La prictica mas sostenida se la informa como ligada a circunstancias de
guerray practicasreligiosas. En Africahansido mencionado los cafres y basutos,
sulis y mombutus; los bosquimanos, los yan y los fiam fiam; todos ellos négridos.
En Oceania se habla de los habitantes de Sumatra y los maories de Nueva
Celandia. En Asia de ciertas tribus de Indostin. Antes de ocupamos de los
americanos es forzosa una referencia a los fore, pobladores de Nueva Guinea
cuyo mal endémico, el kuru, los ha hecho famosos y segiin se ha probado tiene
mucho que ver con costumbres antropofégicas. El kuru (2) fue descubierto, por
la medicina occidental en 1955. Lo que mas llamé la atencién fue que el mortal
mal afectaba mas a mujeres y nifos. Esto motivé detallados estudios genéticos
y se penso en una tramisién por genes nominados autosémicos, dominantes en
las mujeres y recesivos en los varoncs (3). Correspondic al inquieto investigador
checoeslovaco-norteamericano Gajdusek el descubrimiento de la naturaleza
infecciosa del kuru; demostré que el agente etioldgico es un virus lento; el éxito
cientifico fue premiado con el Nobcl de Medicina del afio 1976. Fueron los datos
antropolégicos los que pusicron a Gajdused en la via del descubrimiento (4). Los
fores varones adultos viven separados de las mujeres y los nifios y éstos son los
que ingieren sesos de los parienles muertos, por razones rituales y con una
coccidn leve. Suprimida la necrofilia, el kuru esta virtualmente extinguido.

En América del Norte han sido los siux, los iroqueses, hurones y canecos los
. mas frecuentemente mencionados. Mas al surlos aztecas y luego los caribes. En
América del Sur los moxos, pehuelches, tobas, guaranies y guayaquies y sobre
todo los tupinambas. El término de necrofilia es utilizado en dos acepciones por
Erick Fromm, en su enjundiosa obra "Anatomia de la destructividad humana"
(5). La primera se refiere a la necrofilia sexual y la segunda a aquella en la que
los componentes sexuales estdn aparentemente ausentes o por lo menos no
visibles. Esta segunda acepcion es plenamente aplicable a la necrofilia ritual de
los aztecas. Se puede consultar dos importantes obras del antropélogo Marvin
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Harris en la que la explicacién de las bases religiosas y sociales del fenénmeno,
ademads de la descripcion misma del rito, estén realizadas con gran juicio critico
y maestria (6).

Mas préximos a nosostros, los tupinambas del Brasil, practicaron la necrofilia
con adversarios, particularmente blancos, que caian en su poder. Son famosos
los relatos de Thevet y de Staden, el dltimo de los cudles habia sido condenado
a ser manducado por sus captores ¢ inclusive sefialadas las partes de su cuerpo
que pertencerian a tal ocual miecmbro de latribu. Con todo el caracter horripilante
que tienen las descripciones de Thevet y que confirman detalles muy difundidos,
como el de la vieja tupinamba que sorbe los sesos y la sangre del ejecutado (7),
la necrofilia tupinamba ha dado lugar al mito del "buen salvaje”. Toda la riqueza
del rito, inclusive la larga espera de afios y décadas que puede ocasionar cebar
al prisionero, dotarle de mujer y hasta permitirle que tenga hijos (los cuales
también serdn devorados), no tienen otra explicacién que una venganza que tiene
que llegar alguna vez y que debe ser implacable. En la antropofagia tupinamba
no parece jugar un papel importante la situacién del rito que reconcentra ¢l
éxtasis o el frenesi, todo aperenta transcurrir, lenta y tranquilamente, sin
premuras excitantes.

En nuestro medio, en particular han sido mencionadas algunas tribus del
oriente y del sudeste. Con una dedicacién y energia que sorprende €s nugvamente
Gajdusck el que contribuyé a esclarccer algunos aspectos etnograficos y
antropoldgicos de pueblos guaraniticos como los guayaquies. Distingue entre
estos dos ramas: los Ache Gatu y los Ache Gwura. Los segundos son al decir de
Gajdusek probadamentc canibales, en tanto que los primeros llaman la atencién
por el color inusualemnte claro de su piel, matiz extrafio para los amerindios. Sin
embargo, ambos grupos muestran su parentesco genético por la similitud de sus
perfiles inmunolégicos.

Enlo que podriamos llamar las culturas cldsicas andinas la mayor frecuencia
de mencidn, en nuestras latitudes, en practicas de antropofagia, corresponde alos
aymaras. Los autores: Dick Ibarra Grasso, A. Ramos Gavilan, Arturo Posnaski,
Juan Manuel Balcazar, Ponce Sanjinés, Montaiio Aragén, el peruano Waldemar
Espinoza y otros son contestcs, ¢n sus obras, con mayor o menor ampulosidad,
en afirmar que la antropofagia ha tenido presencia entre los aymaras y otros
pueblos que fucron dominados por los incas. Estos toleraron dichas practicas con
un cardcter, al parccer, expiatorio o punitivo que dejaban a la ejecucidn de los
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pueblos sometidos; entre otros, se destacan los chunchos. Sin embargo, esto no
quicre decir que sobre todo el prisionero de guerra, tratado con una ferocidad sin
limites, no hubiera sido el objeto de manducacién o no hubicran bebido,
incluidos altos personajes incaicos, la sangre de los enemigos derrotados. En las
tradiciones y ritos funerales de los pueblos andinos, que habitan lo que hoy es
Bolivia y el Peri, se menciona y describe con frecuencia la momificacion. Para
ello es habitual que se extrajeran las visceras que eran enterradas en urnas o
vasijas junto al cuerpo momificado (8) o en los sitios ligados al nacimiento del
muerto.

El hombre de Pairumani y los vecinos alegan que, cuando aquél extrajo el feto
de lasentraiias de su mujer yaenterrada, correspondia a un tradicion segiin la cual
debe procederse de esa manera so pena de someter a la comunidad a graves
castigos de la natulaleza (sequias o granizadas, etc.) Entre ambas pricticas, la de
momificacién y el simple entierro de una mujer embarazada, parece haber un
relacién de tradicion. Sin embargo, los autores no reafirman precisamente la
segunda variante de la tradicién pues inclusive describen el encuentro de momias
(chullpas) femeninas embarazadas y con un extraordinario grado de conserva-
cién hasta del feto (9). La momificacién es en realidad una técnica bien
desarrollada que revela la presencia de una acendrada necrodulia y en su caso,
cuando se trataba de personajes notables como el Sapa Inca y los miembros de
su familia real, de una verdadera necrolatria.

Los hallazgos de Posnaski en Tiawanaco confirman los relatos de Cieza de
Ledn y muestran que los lugarefios masticaban los huesos humanos en bisqueda
de la médula. Los restos de vértebras destrozadas revelan el mismo propésito.
Finalmente, la enorme cantidad de crineos con las huellas de trepanacién, segiin
la técnica incdsica del tumi y la existencia de sujetos probablemente chamanes:
los "chupadores”, sefiala que no s6lo se trataba de actos quinirgicos, sino también
de la ingestion de sesos. Existen dos interpretaciones que parecen ser simulta-
neamente validas: Por una parte se absorbia la médula ésea o la masa encefilica
porque son el "asiento del alma" y, si de enemigos se trata, habia que aniquilar
hasta su mds recéndita esencia. También podia tratarse de ingerir las partes més
vitales del occiso (cerebro, médula [Posnanski] o sangre o el corazén aiin
palpitante del enemigo noble derrotado [R. Paredes]) para adquirir los valores
que poseia: valentia, conocimientos, etc. Hasta tiempos muy recientes existe la
creencia de que "saborear o probar” asf sea un rastro de la sangre de un cadaver
proporciona valor o coraje. Los ladrones, segin otra versién, al ser capturados
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soplan sobre los captores polvillo de huesos humanos, lo que dejaria temblando
y llenos de miedo a los segundos y permitiria la fuga del ladrén.

Sacrificios de seres humanos, particularmente nifios (entre los 6 y 12 afios) y
casi con un cardcter estrictamente religioso se registran desde los primeros
tiempos de la colonia y referidos a la zona del lago Titicaca. Segin Ramos estos
sacrificios tenian el caricter de ofrendas que se realizaban "en cosas que
importaban al Inca” como su salud, o cuando acudia a la guerra para que surja
victorioso o "cuando le daban la borla del reino” (10). De los complicados relatos
estilo barroco, de Ramos, se deduce que también se practicé el canibalismo
particularmente en forma de ofrendas a los espiritus perversos que se apoderaban
de los indios "aymaraes”.

Silos relatos de Ramos se refieren al 1600, comienzos del Siglo XV (11), hay
circunstancia contemporanea relacionada con el robo y la ingestién de huesos
triturados en la localidad de Chocorosi (provincia Aroma) y que data del afio
1982. Chocorosi es una locaiidad aymara en la cual se produjo la sustraccion de
cuadros coloniales por unos sujetos provenicntes de la ciudad (al parecer algunos
brasilefios). Sorprendidos en robo reincidente los ladrones fueron juzgados en
gran asamblea (taq'eni) de la comunidad, condenados a la pena dec horca
(jaych'catafia), posteriormente incinerados (phich'antafia) y triturados sus restos
dseos (ch'akha p'athaiia) los que habrian sido "mascados” (ch'akha p’hafia)
aunque, en ningtin caso fueron devoradas partes blandas (janiu jaq'i manq'ani-
kiti). Estos hechos fueron examinados en la tesis de grado (Carrera de Sociolo-
gia, UMSA) de Ana Maria Paredes (1984) que euféricamente tituld su trabajo
"Jallalla Jilari" y presentd los acontecimientos como una confrontacién de la
justiciadirectade los aymaras frente aladegradacion de la justicia burguesa(12).
Hay que aclarar que no todos los miembros de la comunidad participaron de la
masticacion de los restos 6scos. Lo hicicron sélo unos cuantos y bajo la
incitacién de un sujeto (Malico Mamani) conocido por sus antecedentes de
agresividad pertinaz. Un otro hecho imposible de ignorar es que durante todo el
proceso de ahorcamiento, incineracion de los caddveres, etc. los miembros de la
comunidad libaron gran cantidad de alcohol. Algunos estaban tan embriagados
que ya no participaron de todos los acontccimientos.

Los hechos y antecedentes relatados nos hacen pensar que los episodios de
canibalismo y mds exactamente de necrofagia o necrofilia no sexual, segin
Fromm, han estado ligados a momentos no habituales o excepcionales en la vida
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de los participantes. En todo caso parece tratarse de estados peculiares de la
conciencia, en los que lo misterioso, 1a muerte, el trdnsito al mas all4, lo que
conmociona particularmente los resortes normales de 1a vida afectiva; o graves
amenazas a la vida, a la seguridad, a las pertenencias colectivas (sobre todo en
nuestro medio) o individuales, la agresiéon bélica, etc. remueven arcaismos
actitudinales (Steckel), u obsolescencias del espiritu, vigentes por la identifica-
cién del sujeto con su comunidad, su estirpe nacional-étnica y la misteriosa
fuerza de una tradicién que se asume sin mucha critica ni objecion.

La antrologia cultural ha contribuido al conocimiento de algunos estados de
sujetos, ya sea tomados individual o colectivamente, cuya conducta o pensa-
miento llevaba a hablar de "psicosis colectivas". Al decir de Marti-Tusquets :
"En las diversas razas y pueblos en distinto grado de evolucién cultural, desde
los mas primitivos o aislados de la civilizacién occidental hasta los que
conservan las caracteristicas peculiares de una determinada civilizacién, se
encuentran diversas formas de enfermedad mental que deben su aparicién a los
factores culturales. "Una buena parte de esos episodios, agrega el autor, pueden
ser atribuidos a "sindromes de caricter histeroide, en el que influyen una comiin
relajacién de la conciencia reflexiva y critica con el desarrollo de influencias
colectivas de caricter emocional, con pénico colectivo", etc. etc. (13) Algunas
de estas configuraciones clinicas han sido muy bien definidas en algunos
pueblos. Tal el caso del "windigo" (delirio metabélico en el que el sujeto tiene
el temor de transformarse en canibal) entre los chippewas; el "latah” (o lath)
(ecopraxia y ecolalia) de los mongoles, indonesios y malayos; el "imu" de los
japoneses; la "saka" de las mujeres wataita kenianas; el "pliboktog" (convulsio-
nes endémicas) en los esquimales; el "amok" (impulso homicida) indonesio; el
"koro" y el "hsiehping” de los sudesteasiticos y taiwaneses respectivamente
(14). Los cuadros van desde floridas crisis pitidticas hasta delirios de persecu-
cién o sindromes depresivos agitados 0 comportamientos plenamente autistas.
La explicacién "fisiopatolégica” no es sencilla, pero al parecer hay un fuerte
componente ¢ influencia de los elementos exdgenos medioambientales. Las
resoluciones por la via de sus propias terapias sugieren esa conclusion.

En nuestro medio Balcazar en la historia y Argandofia (15) ya en la especia-
lidad, han recordado complejos sintométicos como: japec'a (quechua) o jach'jata
(aymara) ( "agarrado por la tierra") con miiltiples manifestaciones tanto
somdticas como psiquicas, en estas ultimas predomina la abulia, la falta de
animos y el empobrecimiento psiquico. Wafiuy unc'oy kkaspi uncuy (epilepsia);
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tiricia (amartelo o sindromes por deprivacion afectiva similares a los de la
depresion anaclitica de Spitz). Sonq'o nanayta (quechua) o chuyma usuta
(aymara): melancolia; taqui uncuy (Mal de San Vito) y otros. Los mencionados
complejos sintomdticos nos revelan, particularmente en su explicacién vernacu-
la, la vinculacién del sindrome con trastornos ubicados en la esfera psiquica: el
aya (nuna) queshwa o ajayo aymara; y ambos en una tipica relacién césmicacon
la Pachamama (la madre tierra) y Pacha ( ¢l tiempo).

Resulta obvio que en cualquicra de estos cuadros y en comportamientos
reputados fuera de ese eldstico concepto de normalidad hay compromisos y
trastomos de los mecanismos de ajuste del individuo a su medio y a la sociedad.
El problema es cémo sucede ello. Es sugestivo que William James, unas décadas
antes que Pavlov, se hubiera acercado a unas explicaciones plausibles de
determinadas conductas que, en su manifestacién externa, no son otra cosa que
productos de esas esferas que estudid tan bien con los conocimientos de su
tiempo: la psicologia de la decision y ante todo de la voluntad. Equiparé el
término de inhibicién, en la psicologia, con el de "dominio de si mismo”,
agregandole una dimension, "una expresion ética”. La afeccién o la pérdida del
dominio crea el "impulso a la violencia y a la destruccién” inconteniblcs, al
homicidio, al suicidio y otros impulsos irrefrenables. Determinados episodios,
mezcla conductual de trance, éxtasis o fuga: satiriasis, ninfomania, bestalidad,
piromania, dipsomania y cleptomania, segiin James, pueden explicarse por una
falla de los procesos de inhibicién y que plantea denominarlos "locura inhibito-
ria" (16). Como se sabe, a partir de los experimentos y estudios de Pavlov, la
inhibicién - en su poderio y fuerza - no traduce, sino el grado de desarrollo de los
mecanismos de ajuste, control, balance, discriminacién y adecuacion del sujeto
consigo mismo, con el medio y la sociedad.

El escaso desarrollo desarrollo de los 16bulos frontales del neardenthal
explica la falta de control, la desproporcidn, la turbulencia de su motricidad
emoliva, asi como la escacés de su lenguaje y la impulsividad de sus afectos. El
neardenthal era un homo sapicns y aunque primitiva, sincrética - germinal, en
una palabra - ya tenia conciencia. Empero semcjantes conciencias - si hcmos de
concebir a éstas como lo hacia Jaspers: un "todo momentineo” - son altamente
vulnerables, sobre todo a circunstancias poco habituales.

Seria absurdo y anticientifico pensar s6lo en términos evolutivos para
explicar los desajustes de la conducta y la conciencia. El hombre es una unidad
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bio-psico-social. Puede tener todo el bagaje bioldgico necesario para ubicarse en
la jerarquia taxonémica que le corresponde y sin un medio social social ello no
servird para nada. El hombre es, en su esencia, el conjunto de sus relaciones
sociales y éstas determinan su modo de vida y su estilo que dependerdn y estardn
en concordancia con el conjunto de factores del desarrollo histérico y social.
Cuando por razones sociales el modo de vida es arcaico o simplemente atrasado,
las condiciones de ajuste de hombres y comunidades concretas pucden poscer
peculiaridades que no son otra cosa que los que, con los ojos modernos,
apreciamos como vulnerabilidades que explican la conducta o el pensamiento
arcaico. Es como aquellas destructuraciones de la conciencia que permiten la
expresion del inconsciente colectivo de Jung. Una vez mds Jaspers, parafra-
seando a Jung, decia de ese inconscicnte que eracomo "un reino de las imagenes
primitivas, que son en general los pensamientos mas veridicos de lahumanidad.”

amn

Entre los modos de vida debemos mencionar ciertas précticas en las cuales el
uso de bebidas espirituosas, substancias psicotrépicas o la simple ejecucién de
ritos intensos, en los cuales el papel del éxtasis o el frenesi, también pueden
conducir a los "estados alterados de la conciencia” o a esas afloraciones de
pensamientos y conductas arcaicas. El chamanismo, como genérico que abarca
atodo tipode pricticas esotéricas - desde ejercicios y aplicaciones médicas hasta
¢l chaman psicopompo - no es, en ¢l fondo, sino la larga lista de alteraciones
transitorias de los estados de conciencia, que pueden ayudar a explicar conductas
filogénica e histéricamente superadas en el homo sapiens sapiens. Pero pueden
estar presentes en cualquier momento en el que una combinacién de factores
diversos y en personalidades también pecualiares, se pueda como dice Eliade,
manifestar por una crisis, por "una ruptura provisional del equilibrio psiquico”.
Es lo que él mismo ha llamado también: "la dialéctica de las hierofanias: la
separacién radical entre lo profano y lo sagrado, la ruptura real producida por esa
separacién.” (18). En suma, una eclosién en la que aflora ¢l pasado filogénico e
histdrico del hombre en toda su dimensién de ser vivo y actor social.
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