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¢ TODOS INDIOS O TODOS MESTIZOS? LA IDENTIDAD DE LOS
BOLIVIANOS EN DEBATE.

Isabel Crespo Quintanilla

“Cuando se hunden habitos seculares, cuando desaparecen modos de
vida, cuando se evaporan las viejas solidaridades, es facil por cierto, que
se produzca una crisis de identidad”.

Claude Lévi-Strauss, La identidad.

1. Introduccion

El tamafo y la existencia misma de los pueblos indigenas se viene
discutiendo con intensidad en Bolivia desde hace un tiempo®'. Me
propongo abordar aqui algunas cuestiones en torno a ese debate,
centrandome en la identidad de los bolivianos, pues considero que ése
es el nacleo central de las discusiones. Un tema que, después de una
época dedicada a distinguir la diversidad cultural en el pais y a
institucionalizarla en la Constitucion Politica, genera ahora una corriente
dirigida mas bien a establecer homogeneidades en torno a la identidad
mestiza al considerarla como mayoritaria en Bolivia. Una cuestion que ha
adquirido un alto sesgo politico debido a la centralidad que tiene la
identidad colectiva en la orientacién y la definicion de las acciones de los
individuos, entre ellas las politicas; pero también porque intervienen en
la forma en que la sociedad se ve a si misma.

Quiero partir de la informacién sobre la que se sustenta la controversia acerca
del tamafio de los pueblos indigenas y del grupo mestizo. Me refiero a las
cifras producidas por el Censo Nacional de Poblacién de 2001 y las de la
Encuesta del Proyecto de Opinidn Ptiblica de América Latina (LAPOP en sus
siglas eninglés) (Seligson, M., 2006). Mientras que los datos del Censo indican

51. Laindefinicion de laidentidad de los bolivianos queda reflejada en las preguntas”; Somos indios? ¢ Somos q'aras?
que se formulara la sindicalista culinaria Natividad Veramendi. Un testimonio que me inspiré el titulo de este trabajo,
y que fuera publicado por Ana Cecilia Wadsworth e Ineke Dibbits {1989) citado por Marta Irurozqui (2000: 413).
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que en el afio 2001 el 62% de los bolivianos declard considerarse perteneciente
a algun pueblo indigena, las cifras de la Encuesta muestran que slo tres
anos después el 61% de la poblacion -es decir, casi la misma proporcién de
bolivianos- se identifico como mestizo o cholo, una proporcidn que en el afio
2006 ascendio al 65% (Seligson, M., 2006; 14-16).

¢ Se considera ¢ Se considera

perteneciente a Ud. una

alguno de los persona de

siguientes raza blanca, |Mestizo|Indigena | Blanco|Negro [ N/S
pueblos Si  |chola, mestiza, |0 cholo N/R
originarios o indigena, negra

indigenas? u originaria?

Censo de 62%

Poblacion 2001

LAPOP 2004 [74% |LAPOP 2004 | 61% | 16% | 19% 4% | 4%
LAPOP 2006 |71% [LAPOP 2006 | 65% | 19% 1% (0.55% | 4%

Fuente: M. Seligson (2006: 14- 16)

Mas alla de las diferencias en el tiempo que media entre la produccion de
ambas informaciones y de las que existen entre un censo y una encuesta,
cabe plantearse algunas interrogantes en relacion a esas cifras. Por ejemplo,
¢,cémo entender que la misma proporcion -dos de cada tres bolivianos- se
identifique como perteneciente a un pueblo originario y casi al mismo tiempo
se perciba también como mestizo, algo que en principio es sustantivamente
antagonico? ; Es posible que se trate de un error cometido por alguna de
las instituciones que publican estas cifras -repito- aparentemente
incongruentes entre si?*2 De no tratarse de un error, qué sentido le dan
los bolivianos al hecho de autoidentificarse de manera simultanea bajo
identidades tedricamente incompatibles?

Sibien es cierto que se han presentado diversos argumentos en la discusion
acerca de qué grupo es el mayoritario, creo que para tratar de comprender
la paraddjica situacion de una poblacién que declara dos identidades

52. Al respecto Xavier Albo se interroga ¢ Sera cierto que el Censo fue erroneo y poco serio, a diferencia de Seligson?”.
(La Razén, Julio 10, 07: A6). Seligson es el responsable del Proyecto de Opinién Publica de América Latina.
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contrapuestas al mismo tiempo, hay que precisar qué entendemos por
identidad colectiva y cual es la dindmica de la construccién de esas
identidades. Es por esa razén que en este trabajo presentaré primero
algunas reflexiones tedricas acerca de la identidad asi como sobre los
elementos que intervienen en su construccién, para luego referirme a las
formas de medir esos mismos elementos.

2. ;Como se construye la identidad colectiva?

Intentar responder a esta pregunta implica recordar que la identidad colectiva
s un atributo del individuo que se construye en la sociedad, que tiene
como base el sentido o valor que se otorga a los rasgos individuales y
colectivos, en un proceso de construccién de sentido en el que no todos
participan en igualdad de condiciones (1997: 366). En suma, la identidad
colectiva es la idea que una sociedad o un grupo social desarrolla sobre si
mismo frente a la pregunta ¢quiénes somos? Por otro lado, recordemos
también que la identidad colectiva sirve, siguiendo a Josetxo Beriain, de
“base a la produccion del “nosotros” ideal, de la autoimagen colectiva que
toda la sociedad conlleva como un orden imaginado, como una
representacion definida, producida por un grupo de individuos” (1996: 13).

Quiero subrayar que la identidad colectiva estd integrada por una diversidad
amplia de elementos, de los que abordaré aquellos que considero clave
para intentar esclarecer la polémica sobre la identidad de los bolivianos.
En primer lugar, me interesa destacar que las identidades se organizan en
estrecha relacion con las formas de organizacidn social en las que se
desarrollan. Unas formas que, como sefialé Ferdinand Tonnies, pueden
distinguirse entre comunitaria y societaria. La primera -Gemeinschaft-
articula la identidad en base a rasgos fundados en lazos primordiales,
familiares, en una comunidad de creencias, en un mundo cimentado por el
consenso, “ese sentimiento reciproco, obligatorio, como voluntad peculiar
de una comunidad, [que] representa la particular fuerza y propension social
que mantiene unidos a los seres como miembros de una totalidad” (1979:
27). Un escenario social que, de acuerdo con José-Miguel Marinas, “da
como formas de identidad las derivadas del linaje o del origen: edad, sexo,
habitat, etnia y sobre todo estamento que aparecen como marcas
inmutables, naturales” (2001: 26). En cambio en la forma societaria -



210

Gesellschaft- las identidades encuentran sus cimientos en bases asociativas
de tipo estratégico, en “una construccion artificial de una amalgama de
seres” en la que, argumenta Tonnies, “cada uno se mantiene a si mismo y
de manera aislada, y hasta se da cierta condicién de tension respecto a los
demas” (op. Cit.: 67). En esa forma de sociabilidad, las identidades ya no
se sustentan en el origen o el lingje sino que se sostienen en las acciones
de los individuos, en los logros alcanzados en el escenario del mercado de
trabajo y, por lo mismo, derivan en identidades clasistas.

En segundo lugar, quiero destacar los planos desde los que se configuran
las identidades. Por un lado, el plano de la mirada sobre uno mismo o
“conciencia subjetiva”, como dice Javier Albd (2007); un proceso que puede
comprenderse recordando la dindmica de la reflexividad del actor social. Al
respecto, Emilio Lamo de Espinosa sefiala que en un primer momento se
produce “un distanciamiento de uno consigo mismo que e permite verse
desde afuera”. Asi, el actor ve su propia accién como ajena, lo que a su vez
posibilita que “la conciencia del actor vaya abarcando mas y mas elementos
interiorizandolos”, por ejemplo, en la identidad subjetiva. E! otro plano es el
del componente relacional de la identidad que se da en el marco de la
interaccion entre las personas. En ese marco, como sefala Jean-Marie
Benoist, “la cuestion del Otro aparece como constitutiva de la identidad”,
porque el Otro pone en juego todo un sistema de denominaciones: el nombre
propio que uno recibe, el nombre del grupo al que uno pertenece; nombres
através de los que el actor se ve reflejado en la mirada del otro. Ese proceso
de "refraccion a los ojos del sujeto (...) de los factores [que determinan] su
pertenencia al grupo y, por otra parte, la relacion de [esos] rasgos distintivos
con otros conjuntos” (1981: 15-16). A ese sistema de denominaciones yo
afadiria el juego de las exclusiones y el de las dominaciones.

Sin embargo, quiero precisar que la existencia de distintas formas de
sociabilidad, de componentes y de planos que acabamos de repasar, desde
los que las identidades adquieren sus contornos y fronteras, son discernibles
plenamente soélo en el plano teérico. En sociedades concretas, las
identidades no se explican por un solo componente sino por una multiplicidad
diversa de elementos que no son excluyentes entre si, sino que mas bien
se entrecruzan en combinaciones en las que el predominio de un elemento
sobre los demas varia en el tiempo histérico, pero también cambia a lo
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largo de la vida de los individuos. Ello deriva en que las identidades colectivas
no sean monoliticas, definidas de una vez y para siempre®.

3. Una mirada retrospectiva acerca de la construccion de la identidad
colectiva en Bolivia

En este acapite me propongo dar una rapida mirada a! proceso de
construccion de las identidades colectivas en Bolivia, fenémeno que ha
sido estudiado desde la historia, la antropologia y la sociologia®.

El cuestionamiento de laidentidad es un tema recurrente en la historia de Bolivia.
Se pone en evidencia en momentos de (re)constitucién de las caracteristicas
nacionales, generalmente asociados a cambios estructurales resultado de la
imposicién de una nueva matriz socioecondmica y simbdlica. Es el caso del
debate que fue denominado como “la situacién de los indigenas”, que se
desarrollo después de la Guerra del Pacifico y durante la vigencia de la matriz
liberal en las primeras décadas del siglo XX. En ese momento la controversia
relativa a la identidad se sustentd en la concepcion de la democracia no sélo
como forma de gobierno sino también como férmula de prefiguracion de la
identidad ciudadana®. Es asi que el derecho al sufragio y los elementos
requeridos para ejercerlo -masculinidad, alfabetizacién y propiedad o renta no
adquirida en trabajos domésticos- lograran un alto valor simbdlico, ya que
definieron dos tipos de identidad en el pais: la de ciudadanos -hombres
“calificados” por su educacién, riqueza derivada de la propiedad y unida al
prestigio- y la de no ciudadanos -quienes carecian de esos rasgos (Irurozqui,

53. Gonzalo Portocarrero (19982 17)) argumenta respecto a la variabilidad de la identidad: “En todo caso (...) la
identidad no es estatica ni enteramente fiuida sino que va resultando de la tensién entre la necesidad de estructura
social y la contingencia de la autonomia individual®.

54. Véase, por ejemplo, “El cholo: actor olvidado de la historia® de Therése Bouysse-Cassagne y Thierry Saignes,
“Gama étnica y linguistica de la poblacion boliviana® de Xavier Albd y Ramiro Molina Barrios; y de Silvia Rivera (1993)
“La raiz: colonizadores y colonizados”.

55. Silvia Rivera advierte acerca del supuesto mito de la igualdad contenida en la propuesta democratica liberal: “E!
ciclo liberal introduce el reconocimiento de Ia igualdad basica de todos los seres humanos, pero en un contexto como
el de la sociedad oligarquica del siglo XIX, se asocia a un conjunto de acciones culturales civilizatorias, que implican
una nueva y mas rigurosa disciplina: el proceso de individualizacion y ruptura con pertenencias corporativas y comunales
{...) el cual se legitima en los supuestos derechos a una imagen lustrada del ciudadano™. (1993: 34).
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M, op. Cit: 50)%. De esa manera quedd delineada una estructura social
jerarquizada y excluyente. Una situacion que, como sefiala Marta Irurozqui, no
hizo otra cosa que “dotar de legitimidad republicana a los argumentos coloniales
de segregacion social” (Ibid: 81). Se trataba pues de identidades definidas por
el orden politico, pero al mismo tiempo determinadas por una pertenencia de
tipo estamental que estigmatizaba la identidad indigena.

En la segunda mitad del siglo pasado, la matriz nacionalista modificé en 1952
el eje de las identidades colectivas. Silvia Rivera explica la intencién
homogeneizadora de ese proceso indicando que “el ciclo populista (...) no
hace sino completar las tareas de individuacion y etnocidio emprendidas por
el liberalismo creando, a partir de la reforma estatal (...) mecanismos
singularmente eficaces para su profundizacion: la escuela rural masiva, la
ampliacion del mercado interno, el voto universal y una reforma agraria
parcelaria (...) que constituyeron renovados medios de liquidacién de las
identidades comunales y étnicas y de la diversidad cultural de la poblacion
boliviana” (Rivera, op. Cit: 34). De esa manera, el sustento de la identidad
vario desde la vertiente estamental hacia la pertenencia clasista; es decir,
que se paso de las identidades ciudadanas de la matriz liberal a las identidades
construidas en tormo al trabajo, a las organizaciones empresariales y sindicales
creadas o reforzadas en el periodo, vertebradoras de la identidad colectiva.

Después de 1985, la matriz neoliberal despoja a las identidades colectivas de
sus anteriores fundamentos. El mercado y el sistema de los bienes se convierten
en el espejo de los individuos, introduciendo en su cotidianeidad y subjetividad
inéditos patrones de consumo, entre los que “la comida rapida” -que lograra un
alto valor simbdlico en muchos estratos sociales urbanos-, ilustra esa realidad.
Ya no importa lo que uno es o lo que uno hace, sino lo que consume®. Este
fendmeno que complejiza las relaciones sociales, ha hecho mas visibles las
diferencias entre “consumidores” y “no consumidores”, entre ricos y pebres.

56. M. lrurozqui, escribe que “el voto se convirtié en fa prueba material del accionar ciudadano y, por lo tanto, en el
objeto de deseo de todos aquellos excluidos por ley de la ciudadania. Es decir, el sufragio adquirié un valor simbolico
refrendador de la existencia social de un sujeto y como tal logré una dimension central en el disefio de las relaciones
sociales.”.

57. Este hecho es explicado por J. M. Marinas: “Los objetos, las marcas, las constelaciones de ellas llamadas
metamarcas -como “hortera”, “lo Light” o “lo heavy”, como antafio “lo cursi” o “lo modemo’- confieren formas de
identidad que viene dadas no por la respuesta a la pregunta “de quién eres” 0 “qué haces”", sino mas bien “qué usas”,
de qué estilo de vida eres afin o, en lenguaje juvenil, “de qué vas™. (op. Cit: 19).
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Pero también ha generado identidades versétiles como la de los *jailones’,
nuevos ricos para quienes la moda, las marcas y Miami les aporta un sentido
de pertenencia a una determinada identidad colectiva®.

Finalmente el reciente proceso de cambio en fa esfera politica ha producido
una nueva disputa por la identidad de los bolivianos, (re)situdndola entre la
esfera de los lazos primordiales y los culturales, en el campo de las
identidades étnicas.

En la compleja composicidn de las identidades contemporaneas se encuentra
pues la clave que me permite afirmar que es tan valido aceptar que 6 de cada
10 bolivianos respondan afirmativamente a la pregunta “;Se considera
perteneciente a alguno de los siguientes pueblos originarios o indigenas”, como
admitir también que 6 de cada 10 bolivianos se identifiquen como mestizos o
cholos frente a la pregunta “; Se considera Ud. una persona de raza blanca,
chola, mestiza, indigena, negra u originaria?”. Ello por la simple razén de que
cada una de esas preguntas indaga sobre elementos distintos de la identidad
de los bolivianos del siglo XXI. Asi, la primera mide la identificacion subjetiva
con los pueblos indigenas o, dicho de otro modo, la adhesion con el componente
étnico, cultural de la identidad, aunque dicha adhesién se base en algunos
casos en la reminiscencia de un origen ancestral. En cambio, la segunda
pregunta alude a la raza, un rasgo fenotipico, adscriptivo de la identidad que se
vuelve objetivo cuando se refracta en la mirada del Otro -; mestizo respecto a
quién?- y que por eso tiene un caracter relacional®®. Y dado que en Bolivia las
identidades se construyen a partir de ésos -y otros- elementos, identificarse
con un pueblo originario rural y comunitario no es en modo alguno incompatible
con la identidad mestiza, asociada en Bolivia a formas societarias urbanas.®

58. Es muy interesante el abordaje de Alex Lpez et. al. en “Jailones. En tomo a la identidad cultural de los jévenes de
la élite pacefia”. Véase también mi trabajo “Paradojas de una cultura de consumo en una cultura de pobreza:
Construccion de la identidad en la ciudad de La Paz - Bolivia a principios del siglo XXI".

59. Coincido con Xavier Albd en que es poco afortunado indagar acerca de la raza por la connotacién discriminatoria
que ha adquirido esta categoria, por mucho que Daniel Moreno, responsable del capitulo sobre identidad y etnicidad
de Auditoria de la Democracia: Informe Bolivia, justifique su uso cuando afirma “la autoidentificacion racial aseguraria
la medicion mds precisa de la identificacion étnica.”

60. Cabe una digresion. La Encuesta LAPOP introduce entre las altemativas de respuesta: blanco, mestizo, cholo,
indigena y negro. Sin embargo, presenta los datos correspondientes a las categorias mestizo y cholo fundidos en una
sola categoria. asignandoles por lo tanto un sentido univoco, cuando mestizo tiene una connotacion racial y cholo es
una construccion cultural. Acerca de la nocidn de cholo ver Irurozqui y Cassagne y Saignes.
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4. Cuando el objeto define el método

Queda pendiente tratar de comprender qué sentido tiene que 6 de cada 10
bolivianos se sientan integrantes de un pueblo originario cuando sélo 2 de
cada 10 se declaran indigenas. Contrariamente a la afirmacion Daniel
Moreno de que “los bolivianos se sienten fuertemente interpelados al
escuchar el nombre de cada grupo indigena u originarios, lograndose
sentidos de identificacidn que no son posibles cuando se pide a las personas
que se identifiquen con mas incluyentes como “indigenas™ (Moreno, 2006),
creo que otras lecturas son posibles. Que el sentimiento de pertenencia
cultural supere a la autopercepcion racial en un pais en el que lo indigena
ha sido tradicionalmente estigmatizado es faciimente comprensible. Por
otra parte, el hecho de que entre 2004 y 2007 el nimero de personas que
se identifican como indigenas se haya incrementado en tres puntos
porcentuales (de 16% ha subido a 19%) sefalaria una revalorizacion de
ese rasgo adscriptivo: no es lo mismo declararse indigena en épocas
masistas que gonistas, dicho de manera simplificada; pues como advierte
Gonzalo Portocarrero para la realidad peruana: “las identidades étnicas de
muchas personas pueden cambiar, dependiendo de los interlocutores.” (op.
Cit). También es probable que estos cambios representen un sintoma de
que la sociedad boliviana no se define a si misma sélo por los rasgos
primordiales, sino que el componente cultural ha ido ganando espacio en
el imaginario social.

Pero esas u otras afirmaciones sobre las identificaciones o pertenencias
identitarias carecen de sustento empirico porque se apoyan Unicamente en
datos cuantitativos que no ofrecen la posibilidad de comprender su alcance
simbdlico. Es por esa razén que quiero introducir un argumento que se
relaciona con el hecho de que en las ciencias sociales es esencial tener claro
si las herramientas con las que se abordan los hechos sociales son las
adecuadas al objeto de estudio, en este caso la identidad. Desde esa
perspectiva, quiero recordar que las singularidades de cualquiera que sea el
objeto de una investigacion social, debido a la variedad de elementos que
intervienen en la constitucion de los hechos sociales, a su complejidad y
densidad, definen el rumbo de la investigacion empirica. Es decir, que asi
como la multidimensionalidad del hecho social demanda el manejo de
determinadas categorias tedricas, también resulta determinante en el momento
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de seleccionar un método, o la combinacién de varios de ellos, para la
produccion de informacion. Es en ese sentido en que coincido con Miguel
Beltran cuando afirma que en la relacidn entre objeto y método “sea el objeto
de conocimiento el que lo justifique y reclame en funcion de sus propias
necesidades, perfectamente diferenciadas” (2000: 45).

En la produccion de los datos que hemos revisado se ha recurrido al mismo
tipo de estrategia metodoldgica: cuestionarios con preguntas cerradas, ya
sea por el método censal o de encuestas. Ello a pesar de que en los dltimos
afnos se aboga en favor de la idea de que las percepciones sociales, 0 sea
la manera como los individuos elaboran sus representaciones sociales -
entre las que se encuentra la identidad- no se miden adecuadamente
aplicando métodos cuantitativos, porque las encuestas ofrecen opciones
de respuesta decididas de antemano por los investigadores, que impide
acercarse a las nociones que los propios actores sociales construyen sobre
el sentido de sus acciones. Es por ello que se trataria mas bien de investigar
ese tipo de temas a través de herramientas cualitativas -entrevistas
individuales o grupos de discusion, por ejemplo- que producen informacion
util para que comprender, por ejemplo, qué sentido tiene para los bolivianos
el identificarnos como indigenas, mestizos o blancos; o sentirnos o no cholos.
La perspectiva cualitativa abre la posibilidad de generar discursos sociales
como el de un grupo de estudiantes de la UMSA que, al tratar de encontrar
certezas acerca de las parcelas no resueltas de su identidad, encuentran
sugerentes argumentos con los que construir un “nosotros”.

“H. ¢ Sabemos qué es nuestraidentidad? Todos negamos nuestra identidad. Yo
te apuesto que ahorita sales a la calle y preguntas “; Tu eres aymara?” Y te van
a decir “No, soy mestizo”. ¢ Por qué? Porque negamos nuestra identidad. Yo
creo que para cambiar esta situacion, tenemos que aceptar nuestra identidad.
Saber quiénes somos, de dénde venimos y hacia dénde vamos.

H. Hermano, yo soy aymara, mi abuela es de pollera.
H. Yo también

H. Nosotros ;qué somos? Unos aymaras” (Crespo, 2006).
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5. Comentario final
Son tres los puntos en los que quiero incidir:
1. Sobre la fragmentacién y combinacién de las identidades de los bolivianos.

Las identidades de los bolivianos contemporaneos se han modificado en
un proceso de fragmentacion en donde las identificaciones de caracter
étnico cultural se han revalorizado. De forma simultanea, nos encontramos
ante identidades cada vez mas complejas, en el sentido en que en ellas
se descubren hasta hace poco impensadas combinaciones de elementos
identitarios, como las identidades mestizo-originarias, por ejemplo.

2. Sobre la articulacién entre la configuracién de las identidades contem-
poraneas con los procesos de cambios sociales ocurridos entre 2003
2007.

Ese conjunto de cambios advertidos en la construccion de las identidades
colectivas tiene estrecha relacion con los procesos de cambios politicos,
sociales y, tal vez en menor medida, econdmicos; cambios que estan
trastocando el orden simbélico anterior, acentuando el significado cultural de
las identidades originarias y mestizas y devaluando las distinciones raciales.

3. Sobre la relacion de la identidad con la investigacion social.

En términos de los estudios sociales, la mayor complejidad de la
configuracion de las identidades en Bolivia exige una mayor “vigilancia
epistemolégica” usando un término acufiado por Boudieu, Chamboredon
y Passeron.

Si se distinguen con claridad las disparidades que desde la teoria separan
las cifras del Censo y de la encuesta LAPOP y se aborda su estudio con la
metodologia mas apropiada, se tendera a lograr uina mejor comprension
de la identidad, aunque ello probablemente no sea suficiente para acabar
con la controversia, por la carga ideoldgica que ésta ha adquirido.

En todo caso parece que los bolivianos en el momento de mirarnos,
empezamos a ver a todos los miembros de nuestra sociedad y eso no es
poca cosa.



217

BIBLIOGRAFIA

Albo, Xavier, 2007, Mayoria indigena? ; mestiza? Los numeros cantan, La
Razén, 10 de Julio 2007: AG.

Albd, Xavier y Moliona Barrios, Ramiro, 2006, Gama étnica y linglistica de
la poblacion boliviana. La Paz, Sistema de Naciones Unidas.

Beltran, Miguel, 2000, Cinco vias de acceso a la realidad social, en Manuel
Garcia Ferrando, Jesus Ibafiez y Francisco alvira (comp.) El anélisis de |a
realidad social. Madrid, Alianza Editorial.

Benoist, Jean-Marie, 1981, Facetas de la identidad en La Identidad, Madrid,
Ediciones Petrel.

Beriain, Josetxo, 1996, La construccion de la identidad colectiva en las
sociedades modernas en Josetxo Beriain y Patxi Lanceros (Comps.)
Identidades culturales, Bilbao, Universidad de Deusto.

Bourdieu, Pierre, Chamboderon, Jean-Claude, Passeron, Jean-Claude,

1976, El oficio del sociélogo. Presupuestos epistemoldgicos, Madrid, Siglo
Veintiuno de Espafia Editores.

Bouysse -Cassagne, Thérése y Saignes, Thierry, 1992, El cholo: actor olvidado
de la historia en Silvia Arze, Rossana Barragan, Laura Escobari y Ximena
Medinacelli (Compiladoras), Etnicidad, economia y simbolismo en los Andes,
It Congreso Intemacional de Etnohistoria. La Paz, HISBOL/IFEA/SBH-ASUR

Crespo, Isabel, 2006, Paradojas de una cultura de consumo en una cultura
de pobreza: Construccion de la identidad en la ciudad de La Paz - Bolivia a
principios del siglo XXI, Tesis doctoral inédita. Madrid, Universidad
Complutense.

Giner, Salvador et. al.,1997, Diccionario_de Sociologia, Madrid, Alianza
Editorial.

Irurozqui, Marta, 2000, “A Bala, piedra y palo”. La construccion de la
ciudadania en Bolivia. 1826-1952, Sevilla, Diputacion de Sevilla.

Lamo de Espinoza, Emilio, 1993, La interaccion reflexiva en Emilio Lamo
de Espinosa y J. E. Rodriguez Ibaiez, Problemas de teoria social
contemporanea, Madrid, Centro de Investigaciones Sociologicas (CIS).




218
La Razon, 2007, No me gusta las palabras indigena, blanco ni mestizo.
Entrevista a Xavier Albo, 10 de Julio: A22.

Lévi-Strauss, Claude, 1981, Prélogo, en La Identidad. Madrid, Ediciones
Petrel.

Lopez, Alex, Jemio, Ronal y Chuquimia, Edwin, 2003, Jailones. En torno a
la identidad cultural de los jévenes de la elite pacefia, La Paz, Programa de
Investigacion Estratégica en Bolivia (PIEB)

Marinas, José-Miguel, 2001, La fabula del bazar. Origenes de la cultura del
consumo. Madrid, Machado Libros.

Potocarrero, Gonzalo, 19982, Introduccién. Ajuste de cuentas: Las clases
medias en el trabajo de TEMPO en Gonzalo Portocarrero (Edit.), Las clases
medias: entre la pretension y la incertidumbre, Lima, OXFAM/Sur.

Potocarrero, Gonzalo, 1998b, La ambigiedad moral del humor y la
reproduccion del racismo en Gonzalo Portocarrero (Edit.), Las clases
medias: entre la pretension v la incertidumbre, Lima, OXFAM/Sur.

Quintanilla, Pablo, 2001 E/ lugar de la racionalidad en la comprensién del
otro en Santiago Lépez Maguifia et. al. (Editores), Estudios culturales:
discursos, poderes, pulsiones, Lima, Red para el Desarrollo de las Ciencias
Sociales en el Peru.

Rivera Cusicanqui, Silvia, 1993, La raiz: colonizadores y colonizados en
Violencias encubiertas en Bolivia, Xavier Alb¢ y Raul Barrios (Coord.), La
Paz, CIPCA-ARUWIYIRI.

Seligson, Michel A. et. al., 2006, Auditoria de la Democracia; Informe Bolivia
2006, Latin American Public Proyect (LAPOP). United States Agency
International Development. www.vanderbilt.edu/lapop/

Seligson, Michel A. et. al., 2004, Auditoria de la Democracia: Informe Bolivia
2004, Latin American Public Proyect (LAPOP). United States Agency
International Development, www.vanderbilt.edu/lapop/

Tonies, Ferdinand, 1979, Comunidad y asociacién. El comunismo y el
socialismo como formas de vida social, Barcelona, Editorial Peninsula.




