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RESUMEN

Lulenguu guaranise hu perdido como lengua muterna, y
demuneruyenerdlsolose muntiene vivuenluayenerucion
de unciunos. Lu luchu uctudl es lu recuperucion de lu
lenguu pard lus huevus generaciones.

Lu educucion infru- e infercultural y pluriinglie en el
sistema de educucién formal representa la opcidn pard
ello. Los testimonios del sometimiento de todo un pueblo,
y su ubundono de Iu lenguu guarani son contundentes.

Debido dl protugonismo del CEPOG como instunciu
nuciondl y los esfuerzos locules dl respecto, existe
(todaviu) unu fuerte discusion sobre lu importanciu de lu
estundurizucion de lu escritura de lu lenguu guarani,

En este sentido hos purece relevaunte el trabujo conjunto
de los subios y de los profesores como “duefos del
cohocimiento” del pueblo guarani, El andlisis de los
cuentos trudiciondles guarani muestra  un  ndcleo
tfradicionul e innovuciones harrutivus fruto del Ultimo
medio siglo.

Todo esto se articulu como purte del esfuerzo por lu
recuperacion de lu lenguu y lu identidud del pueblo
guarani de Yaku-igud,

Palabras Clave: Identidud, interculturdlidad, educacion,
lengua guarani,

ABSTRACT

The Guarani lunguuge us u hutive lahguuge is lost, und
it is generdlly kept dlive only by the older yenerdtion. The
struggle now is the recovery of the lunguuge for future
yenerutions.

The infra - infercultural, and multiingudl education in
the formal educdtion system is the option to do that,
The testimonies of the subjugation of u whole group of
people, und the ubundonment of the Guardani lunguuge
are overwhelming.

Becuuse of CEPOG s role us u hutiondl institution udded
to the locul efforts of the uuthorities, u process of
discussion ubout the importunce of stundurdizing the
Guarani lunguage writing is kept on debute,

Thus, it seems importunt to work together scholars und
teuchers us “owners of the knowledge” of the Guarani
people.

The analysis of Guarani traditional folktales shows ¢
hurrative and  fraditional core  apart from  narrative
innovutions us d result of the last half century.

All'this is built us part of the effort to recluim the lunyuuye
and identity of the Guarani people of Yaku-lgua,

Keywords: Identity, interculturdlity, educdation, Guarani
lunguuye
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INTRODUCCION

“Cheko che” significu “Yo soy yo” en guarani, Durante lu
investigucion hos encontrumos repetidumente con estu
expresion, utilizadu pary resdltar lu identidud guarani:
hosotros somos nosotros, por Mds yue hayun intfentudo
hucernos desupurecer. Es unu de esus expresiones
fundumentales pura lu luchu del pueblo guurani por sus
derechos, como lyambue (“sin duefo, libre”), Aundefie
("nuestro idioma”), Adundereko (“huestra culturd”), ivi
murue (“tierra sin maul”) o teko ikavi (Mtierra buena”).
Incluso si ho se conoce el idiomu guarani, estds son
palaubras claves en lu reconstruccidn dctudl de su
pueblo.

Este urficulo es unu presentacion bdsicu de la temdticu
tedricu de lu investigucion, y unu seleccidh de temus de
undlisis yue surgieron de este proceso.

¢, Cudlesluimportanciade lulenguapuralareproduccion
de luidentidud del pueblo yuuruni? Se podriu decir yue
estu es lu temdticu centrul yue trutumos de ubordur,
y d la yue uborduremos desde diferentes experiencias
concretus,

ANTECEDENTES

El ano 2009 se inicid la investigacion: “Fortalecimiento
de lu cultura guarani en un contexto educdativo intra- e
interculturdl y plurllingle”, resultudo de unu iniciativa
cohjuntu del Concejo de Cupitunes Guarani y Tapietes
de Tariju (CCGTT) y de lu Universidud Autdéhoma Judn
Misael Saracho (UAIMS), en el depurtumento de
investigucion (DICYT). Estu investigucion sigue todaviu
activa en el 2011, dos unos de frabdjo con el pueblo
yuuruni de Yucuibu,

Lu investigucion se concentrd en lu cupitunia guarani de
Yaku-igua . Se trabyjo con los urakudiyd retas (el concejo
de subios), la comunidud de unciunos (Yuienes fumbién
llevan el hombre de urakudiya y de echi), el directorio
de la capitania (mburuvicha retd) y los profesores
guarani (oporombue). Hubo tumbiéh unu coordinacion
reygionadl, depurtumentul y hacional, con representuntes
de lus cupitanius de Villu Montes y Karapari, del CCGTT
y del Concejo Educutivo del Pueblo Originurio Guarani
(CEPOG).

Lu temdticu de la investigacion se especificd en el
undlisis de lu situucion educutiva del pueblo guarani
en Yacuibu, especidlmente en su cuardcter intra- e
interculturdl, y bilingUe. El pueblo guarani, representado
u nivel nucionul por lu Asumbleu del Pueblo Guuruni
(APG) y en este cuso el CEPOG , hu sido pionero en lu
exigenciu de lu educucion intercultural bilingle (EIB)
recoyidu en lu Reformu Educutiva de los hoventus, [a
huevu Constitucion Politicu del Estudo y lu dltimu Ley
Educdtiva Avelino Sifani. Sin embargo, y u pesar de
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importuntes avances en diferentes zonus (especidlmente
en lu zonu de Camiri en Santa Cruz y en el ltika Guusu
en Tariju), Yacuibu representu un dreu marginal en este
desarrollo. Este proyecto representu el primer esfuerzo
coordinudo puru estutemdticu en Yacuibu.Enun urticulo
previo (Pefu et dl. 2009) hacemos una presentacion
de lu situaciéon educutiva del pueblo guarani en el
depuartumento de Tarija, Estas primeras apreciasiones en
buse u entrevistus se confirmaron ul fratar el tema con los
profesores, el directorio y los subios, con solo peyuehius
variaciohes. Ahord repusaremos esta informacion.

Primerumente, conocemos con ciertu profundidud Ia
situacion de lus cupitanias de Yaku-iguu y Karapuar, y
purcidimente Villu Montes. Lu situucion educutiva es
precuriu, En Ydaku-iguu y Villu Montes existen dlgunos
profesores bilinglies guurani cupucitudos en Cumiri,
pero en ningun centro educutivo se hu logrudo lu
implementucion efectiva de lu EIB. En Kurupari |u
situacion es fodaviu peor, pues lu Asumbleu del Pueblo
Guarani tiene problemas mds urgentes con el tema de
Tierra y Territorio, y segUn expresiones de sus dirigentes ho
tienen profesores bilingles, ni una estructura de subios
y unciunos yue puedun frubujur sobre el temu u nivel
locul,

Estu investigucion es lu primera en enfocur lu
problemdticu en lu regidoh de Yacuibu, con varios
resulfudos y documentos concretos, y dejundo un
umbiente propicio pura seyuir frabujundo el tema. El
CEPOG es lu instunciu encargada de fratar el tema
educutivo, cuyo centro de dccidn se encuentra en
Cumiri; en el periodo yue estuvimos presentes estubun
conhcentrando su atencién en la zona del Itika Guusu;
pero pocu uctividud institucional para upoyar el tema
de la EIB en Yacuiby, Villa Montes. De hecho, parecieru
yue luinvestigucion sirvid pura incentivar lu participucion
del CEPOG en el potenciumiento de Iu EIB en |u regién.,

Los testimonios son recurrentes en el sentido de yue en
lu zonu de Yuku-iguu lu lenguu guarani se hu perdido, y
yu tan solo lo hablan lus personus mayores. Es fuerte el
interés purdluimplementacion de lu EIBy lurecuperucion
del idiomu gudruni como lenguu maternu, uunyue el
directorio zonul tiene como prioridudes los temus de
Tierra y Territorio y Produccidn. La investigacion sirvid
también como bruzo operativo del directorio zonal para
fratar la tfemdtica Educativa,

1.- Yaku-igua es el nombre guarani de Yacuiba. Mejor dicho, Yacuiba es la
espanolizacion del nombre guarani. Para este articulo hacemos la diferenciacion de
estos dos términos: Yacuiba sefiala la ciudad y el municipio como construcciones
karai. Yaku-igua sefiala por el contrario el mundo guarani: su organizacion y su
territorio.

2.- Literalmente: “Dueiios del conocimiento”, en forma plural.

3.-El CEPOG forma parte de la APG. Es el organismo encargado de coordinar
la aplicacion de una educacion intra- e intercultural y bilingiie adecuada a las
necesidades del pueblo guarani, y por eso en esta circunstancia asume un papel
protagénico como representante de la APG.
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MATERIALES Y METODOS

Estu investigucidon se curucterizu por ser de tipo
cudlitutiva con el uso del método ethoyrdfico, u fravés
del cudl en los primeros pusos se definié yue los guarani
yd ho yuieren yue vehgan d investigarlos, yue los yue
escriben sobre ellos seun extrunos, especidimente en
referenciu u yue estds investigaciones representan unu
gunancia econdmicu, de estatus y/o acudémica para
el investigudor, y ho en beneficio del pueblo guarani,
Estdn cunsudos. Ellos mismos yuieren escribir su propiu
historiu.

Pero entonces: ¢como hemos podido trabajar con el
pueblo guarani y ahora escribir sobre ellos?

Para comenzar lu direccidn de lu investigucion pusd de
los investigudores kardi u los dirigentes y subios guarani,
yuedundo hosotros como asesores y facilitudores. En
segundo lugur se hizo todo lo posible pura posibilitar un
didlogo inferculturdl de igudl u igudl. En tercer lugar los
productos centrales del proceso de investigucion (un
libro y un materiul educutivo) hun sido eluborados por los
arakudiya retusy los profesores yuaranirespectivamente,
coh huestro upoyo téchico, y soh ellos los yue llevan lu
autoriu intelectudl. El uso del idiomu guarani es bdsico,
y ho solo el espunol. Y finulmente useyurarnos uhoru y
siempre yue lo yue escribimos sobre el pueblo yuurani
seu purd el pueblo yuurani, evitundo yue lu construccién
de conocimiento se pierdu en los luberintos tedricos de
lu sociedud cientificu kardi, y evitundo hablar en hombre
de los guarani,

En el método ethoyrdfico se utilizaron instrumentos
de recoleccién de informucién como lu observucion
purticipunte, entrevistus u profundidud, diario de cumpo,
eh unu perspectiva didldyicyu, por ello, lus citus textudles
y referencius empiricus soh lus fuentes de informucién
principulmente utilizadus.

Esto significa, en primer lugar, la  dusencia de
herramientus huméricus de cuuntificucién de datos.
Se frata principulmente del reporte de observaciones
directus y de reflexiones comunitarias sobre temas
especificos. Tomumos en cuentu lu subjetividud del
proceso de investigucion, pero mantenemos su validez u
través de lu friungulacion de dutos, Es didldygicu poryue
no intentu ser unu observacion imparcial de purte de
los investigudores, sino unu experienciu conjuntu e
intercultural, donde lu léyicu cientificu ho implicu unu
posturu superior u lus léygicus miticus y empiricus del
pueblo guurani,

Lu poblucidn sujeto del estudio fue los habituntes
gudranis yue conforman o Asumbleu del Pueblo
Guarani de Yacuiba yue la integran 18 comunidades, en
lus yue se trabujo con los subios, unciunos y profesores
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de lu cupitania guarani, en unu relacion intercultural
horizontdl, de igudl a igudl,

RESULTADOS

CONTEXTO TEQGRICO, DESCOLONIZACION Y EDUCACION
INTERCULTURAL BILINGUE.

Educucion Intercultural BilingUe (EIB)

(La educucién tradicional tenia) un enfoyue educutivo

homoyenizunte y djeno ul modo de pensur, sentir, de
ser y hucer de los pueblos indigenus, Subemos bien
yue huestra educuciéon no respondiu y ho responde u
nuestru redlidud. Me ucuerdo yue untes de lu Reformu
Educutivu incluso eru prohibido hublar guarani en lus
unidudes educutivus, Nos haun hecho olvidur nuestro
idiomu por obligucién. (Nelson Eglez, Tuller de Andilisis
de los Elementos de Investigacion, Yacuibu - 20 de
marzo de 2010)

Lu educucion debe iniciarse en lu lenguu materna, y su
uso es unu hecesidud peduydyicu en todos los uspectos
de su formucién. (Ley Avelino Sifiani, Articulo 7)

Lu temdticu de lu EIB yu hu sido umpliumente discutidu
tanto en Boliviu u hivel nucionul, como dentro del pueblo
guarani, Un punto de referenciu en este sentido es el
llumado “Libro Verde” (CEPOG, Conumuy et dl. 2004).
Ya hicimos unu presentacion de la temdtica tedrica dl
respecto (Pefu et dl. 2009) sobre los uspectos tedricos
bdsicos de lu EIB. Puru resumirlo en pocus pulubrus:

d) Lu Educacion Infercultural Bilingle reconoce
ld legitimidud y hecesidud de utilizar tanto las
lenguus maternus de los pueblos indigenas
como lu lenguu dominunte (en huestro cuso
el espunol) en lu educucidén escolar formal
(ZURigu 1993: 9, 13).

b) Lu EIB es unu dlfernativa o lu educucion
monolingle, usimiludoru y homogyenhizunte de
mediudos del siglo XX; frutu de reponer los
estragos socioculturales ocusionudos en los
pueblos indigenus (CEPOG, Conumuy et dl.
2004: 12).

c) Es unu de lus principules demandus de los
pueblos indigenus (CEPOG, Conumuy et dl,
2004, ONU 2007: urt. 14y 15, CNC 2008: 8).

d) Ademds de lu revdlorizucion  culturdl,
upoyuriu de muneru fundumental el proceso
peduydyico de ensefiunzu-uprendizuje (Yapu
2004: 280, 281, 282-283, 283; Burrientos et dl,
2005: vii).

N —
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e) Lu EIB es fundumentdl para el desarrollo de
una interculturdlidud positiva, lu relaciéon entre
dos 0 mds yrupos culturdles en igudldud de
condiciones, en respeto y uceptucion mutuu
(Albd 2002: 95, 96, 99, 102; Lopez y Sichru 2004:
122, 145).

Una educacion intra- e intercultural y plurilingiie

L EIB es un concepto pedugdyico de la segundau mitad
del siglo XX, con aplicucion oficidl recién desde finales
de dicho siglo. Sin embuargo d principios del siglo XXI
Updrece unu variacidn conceptudl con los términos de
“infracultural” y “plurilingle”.

Lus nociones de ‘“intraculturdlidad” y “pluriingte” se
encuentrun recoyidus en lu huevu Constitucidn Politicu
del Estudo y en lu huevu Ley de Educucion

Lu educucién es intraculfurdl, intercultural
y plurlingle en todo el sistemu educutivo.
(Constitucion Politicu del estudo, Articulo 7811y
Ley Avelino Sifani, Articulo 1.6)

Es infraculturdl, interculturdl y plurilingde en todo
el sistemu educdativo. Desde el potenciamiento
de los suberes, conocimientos e idiomus de
las naciones vy pueblos indigenu  originario
cumpesinos, lus  comunidudes interculturdles
y afroboliviunaus, promueve lu inferrelucion  y
convivenciu en igudldud de oportunidudes
puru todus y fodos, u través de lu valorucion y
respeto reciproco entre culturas, (...) Fortulecer el
desarrollo deluintraculturdlidad, interculturalidud
y el plurlinglismo en lu formaucién y lu
redlizucion plenu de lus boliviunus y boliviunos,
fpdrd unu sociedud del Vivir Bien.

Contfribuyendo la  consoliducioh  y
fortdlecimiento de la identidad cultural de
lus  haciohes y pueblos indigenu  originario
cumpesinos, comunidudes inferculturales
y ufroboliviunus,  u partir de lus ciencius,
téchicus, urtes y tecnologius propius, en
complementuriedud con los  conocimientos
universdles. (Ley Avelino Sifiuni, Articulos 3.8 y 4.4)

Lu hocién de “intracultural” hace referencia concretu
U lu importuncia de prestar atencién dl uprendizaje
de lu propiu cultura, Esto se busu en lu experienciu
yue lu uplicucion oficiul de lu EIB muchus veces sirvid
dnicumente pura el uprendizaje “intercultural” de lu
cultura dominunte, y unu cohsecuente folklorizucion de
lu propiu cultury, vaciandolu de todo sentido profundo.

Intraculturalidad: La infraculturdlidad promueve
lu  recuperucion, fortulecimiento, desurrollo y
cohesién dl interior de lus culturus de lus nuciones

 Ventann Cionfifien B

Revista UNIvERsITARIA DE DivuLGacion CIENTIFICA.

Vo. 1. N° 4, 2012

y pueblos indigenu  originario  cumpesinos,
comunidudes inferculfurales y ufroboliviunus
(Ley Avelino Sifiuni, urticulo 6.1)

Y “plurilingle” huce referenciu u lu existenciu de unu
grun variedud de pueblos indigenus, muchus veces
coexistiendo en uh mismo espucio yeoyrdfico, o como
fumilius mulfiéthicus, Parecierd ser gyue lu importanciu
de este término se encuentru u hivel politico, purd lu
eluborucidnde politicuseducutivusyuetomenencuentu
(y en iguuldud de condiciones) u lus diferentes lenguus
nativas de Bolivia. A un nivel regional parecierd ser yue
el cuso fipico es el bilinglismo lenguu hativa-espanol, y
solo cusos excepciondles de multilingtismo. Esto debido
U yue lus comunidudes indigenus se encuentrun en I
mayoriu de los cusos sepurudus espucidlmente de lus
comunidudes de otfros grupos éthicos.

Debe considerurse lu educucion infru- e intercultural y
plurilinglie como un puso Mds udelunte de lu EIB como
fproceso.

Descolonizacion y Representatividad

Ahoru bien, este contexto tedrico tiene yue ver con
el conhcepto de descolohizacion. Entendemos por
descolonizacidn un proceso ideoldyico, politico y tedrico
yue se esfuerza conscientemente en eliminar cualquier
rastro de estructuras “colonidles” en nuestra forma de
uctuar y de pensur. Lo “coloniul” huce referenciu u
unu estructura jerdryuicu de dominucion heredudu del
periodo colonidl, pero vigente fodavia en lu estructura
socidl de huestros dius.

Pero pura hosotros la descolonizacion tiene un sentido
udicionul en relucidn u lu teoriu, los tedricos y su
aplicucion en la prdctica. Los autores de este articulo
somos kardi, yue es uhu paldbra guarani para sefdlar
al ho-gudrani, ho-indigenu, u lu poblucién “bluncu”
yue histéricamente se hu enconfrudo en situucion de
dominucién colonidl frente ul pueblo gudrani, Somos
kardi yue hemos tenido lu suerte de trabujar junto dl
pueblo guaruni,

LA IDENTIDAD, EL IDIOMA, LOS DUENOS DEL
CONOCIMIENTO, Y LA TRANSMISION DE LOS
SABERES CULTURALES

Identidad y lengua

Lurelucion entreidentidud y lenguu hu sido umpliumente
estudiudu (ver por ejemplo Fishmaun 1996: 187-189; Gibson
2004: 3-4; Yapu 2004: 280-281). En este sentido yuedu claro
yue estu relacion es profunda y dindmicu, articulando
sistemus de sentido y pertenenciu fundumentales puru
el desurrollo de lu identidad individual y grupdl,
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Hay dlgunos hermanos o sus hijos mds bien
se uverglenzan de sumumd o de lu ubuelu
y eso ho fenemos yue ser usi, poryue somos
gudrani y vamos u morir guarani, (Testimonio de
Salvador Chumbuare, comunidad de Suchapera)

En el cuso del pueblo guarani de Yacuibu el proceso de
emputronamiento y sometimiento cultural ha forzado
un proceso de “blunyueumiento”, donde se ha perdido
el uso de lu lenguu, de sus trudiciones y conocimientos
culturdles, y se hu dejudo lu vestimenta frudicional pura
vestir lu ropu kardi, Es decir, se hun visto obligudos u
esconhder y olvidur su propiu formu de vidu, y adoptur lu
formu de vidu del kardi, y luego de solo unu generucion
lu perdidu cultural fue masiva, Ahora nos encontrumos
en la terceru generucion, y el guarani yu no es lu lenguu
materna,

...habldbamos el idiomu enfre hosotros y los
chicos tumbién hublabun el idiomu, pero en
la escuela los profesores hos hah empezado d
prohibir a hablar poryue ellos deciah que ho
ehfienden lus clases y de esu munerad hemos
dejudo de hublarles eh gudrani u huestros hijos.
(Testimonio de Modestu Ibdhez, comunidad de
San Francisco del Inti)

El idiomu se hu perdido en lus yeneruciones huevus y
ha sido reemplazado por el espanol. Solo 1os unciunos
hablan guarani, pero por verglenzd y para ahorrarles
verglenza no les han ensefudo d sus hijos. Esto coincide
conh lu épocu de lu educucion monolingle en espunol,
homogyenhizadoru y usimiludora (CEPOG et ul. 2004: 12).
Esto significa yue tumpoco hinguno de los hietos (yu
lu tercera generaucion) ha dprendido el guarani como
lengua muterna. Pero es precisumente esta generacion
yue estd viviendo el proceso de recuperacion de lu
lenguu, fradiciones y conocimientos culturdles; y lo yue
es mas, tienen lu suerfe de yue sus ubuelos todaviu
viven, paru consultarles

Mi pudre sabiu hublar guarani, mi madre subiu
hablar quechuu, De lustima hosotros hinguho
de los idiomus hemos podido dprender, porque
fenian vergliehzu ehsefdrnos dhtes, huestros
ahtfiguos  fehian vergtehza (..) Y por eso
hosofros ho hemos dprendido, ho siempre. (...)
Yo subiu hublar custelluno bien, iguul me dubu
verglenzu uprender u hublar guurani. Después
yo me he criudo por ahi dohde hablah bien
guarani. Pero ho he podido dprender bieh yo.
No fteniu yo interés, que serd, No he podido
dprender, hi el yuechuud ni el guurani, Me he
yuedudo con custelluno homus, Y uhora me
huce falta mucho. (...) Después (huestros hijos)
yd fienen verguenzua de hablar de grandes, por
eso desde chiquifos hay que irles ehsenando.
(Testimonio de Modesto Mejius, comunidud de
Cumpo Grunde)
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.. conh los putrones ho hemos cohocido hi
colegio, ho hemos cohocido hosotros de estu
lengua que tehemos yue Mmaunejar de guarani,
huadu, Mi mamd, ellu sabiu de gudrani, pero
hosotros hos hemos criudo con los putrones (...)
por eso que hosofros ho hemos uprenhdido u
hablar guarani, (...) El problema es que hosofros,
la mumd o el pupd tieneh problemas, el pupd
u veces ho sube hablar gudrani, tumpoco hay
aplicacion de los hijjos de aprender guarani,
Ahorita mis hijos hinguho sabeh hablar guarani,
hi la mayor hi el menor. (...) Ahtes estaba perdido
ese idiomu, anfes ho lo fomabuh eh cuehta,
Ahora como se hd restaurado, hay posibilidades
de aprehder todo. (Testimonio de Suntiago
Panoso, comunidad de Campo Grande)

Tengo hietos, pero ho hublan (guarani). No
hublun. Yo hublo, mi marido hubla tumbién. Yo
ho les he ehsehudo también. (...) Nudu pues, yo
ho les he ensefiado a mis hijos. (Testimohio de
Celia Armella, comunidad de Campo Grande)

Su hermaho de mipapdle decia “ho tiehes yue
hublarle en guarani a tus hijos, y decile u tu
mujer tumbién yue les huble en castelluno”. Mi
pupa era hijo de kardi, (Testimonio unéhimo).

Alguhos tenemos verguenza de hablar enfre
hosofros, y las auforidades diceh yue ho hay
guarani, - (Testimonio  de  Alejundro  Romero,
Guusurendu)

Todos estos testimonios hos hablun de varios uspectos
infimumente relucionudos: 1) Unu situucién concretu de
diglosiu. Lu diglosiu implicu lu existenciu de unu lenguu
yue ucupura todo el estutus positivo, en detrimento de
otras yue son despreciadus y evitudas, 2) Nos muestran
el uspecto humuno y los efectos concretos de Iu
educucién usimiludoru de lu segundu mitud del siglo
XX (CEPOG et dl. 2004: 12), ucompuhudo de los efectos
del sometimiento fisico y emputronumiento del pueblo
guarani,

A esto huy yue uyregyar yue en el frunscurso de
lu investigucion se tuvo varios encuentros con los
anciunos de lus diferentes comunidades pard recuperdr
creencius, tradiciones y practicus pusadus. Sin embuargo
fue notoriu lu dificultad de articular un cuudro completo,
especiulmente en el temu de lu orgaunizacion de lus
comunidudes. Como sefidlo u continuacion, este hecho
es sumamente relevunte,

Lu poblucidh guurani uctuul en Yucuibu fiene uhu
cuntidud importunte de Mmigruntes guurani de ofrus
regionhes, en su muyoriu personus yue estin escupundo
de lu condicién de emputronudos.

e —~—yeeee—e
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DISCUSION

Historia de un sometimiento

El cuudro yue se puede reconstruir es unu hacidh gudrani
completumente desurticuludu lueyo de lu derrotu final
y matanza de Kuruyuki en 1892. Los guerreros fueron
muertos, lus Mujeres y nifios entregados en calidad de
esclavos d los colonos “blancos”. Los sobrevivientes
escupuron dl monte, se refugiaron en las misiones o
emigraron dl Paraguay o lu Argentina, Lus misiones
desupurecieron pronto, y lu Guerra del Chuco (1932-
1935) termind de desurticular los Gltimos restos de lu
orgunizucion trudicional guadrani (Burrientos et al, 2005;
Custro 2004; Ardsteyui 2008; Chuguimiu 2008). Es decir:
se desurticularon lus estructurus sociules en un momento
tan anferior yue cusi No yuedun raustros en la memorid
orul del pueblo guuruni en Yucuibu,

De hecho la memoria de los unciunos con los yue
frabgjumoscomienzupocountesdelarevoluciéhhaciond
de 1952, en un estudo yenerul de emputronumiento y
opresion sistemdtica, La revolucidn sighifico u liberacion
fpura unus cuuntus comuhidudes gudrani articuludas dl
sector cumpesino (como por ejemplo lu comunidud de
Sun Francisco del Inti). Lu revolucion tumbién sighificu lu
upuricién puulatinu de unidudes escolares rurdles. Pero
como se puede upreciar en los testimonios lu situucion
endémicu de emputronumiento sighificd lu exclusion
del pueblo guarani de lu educucion formal,

El proceso de ocultumiento y desprendimiento de lu
condicion de “oprimido” se presentu yu desde los
ubuelos, yuienes se hiegun u ensefur u sus hijos el
idiomu guarani y otrus prdcticus culturdles yue puedun
perjudicar u sus hijos en el proceso de escupur del
sometimiento dl yue se ven sometidos como pueblo. En
nuestros contuctos tuvimos noticius siempre presentes
de guurani yue cumbiuron su upellido y yue hiegun su
uscendenciu indigenu, como unu heygucién dbsolutu
de su identidud guurani.

Sin emburgo esto no fue suficiente, pues estos
hijos tuvieron yue enfrentarse de todus maneras dl
menosprecio de und sociedud racista, donde insultos
como “chuhudnko “ eran hormales. Y a uha sifuucion
desventdjosu, todavia sin huber disfrufado de una
educucion formal y sin hingdn tipo de buse econdmicu
y socidl puru reconstruir su existenciu. Es interesunte
hotur yue fue estu generacion —upoyudu por los jesuitus
del CIPCA- yuienes emprendieron el refo de construir
lu APG, y siguieron unu luchu sistemdticu de liberucion
continuu de comunidudes emputronadus, Estu luchu
todaviu contintu,

1.- Chahuanko es el nombre despectivo que la poblacion karai utilizaba para los
indigenas guaranies.
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Y finulmente viene la terceru generucion, lu de los hietos,
yue eh muchos cusos yu hun crecido en un umbiente
mds tolerunte, con ucceso u unu educucion formal
(uunyue toduviu limitudu en el ucceso u lu formucion
profesionul), y en dlgunos cusos con pudres yue hun
logrudo ciertu estubilidud econdmicu (uuhyue no
conhozco U hingdn gudrani “rico”). Pero ubsolutumente
divorciudos de su herenciu yguuruni: incupuces de
siyuiera entender el idiomu guadrani, sin conocimientos
culturdles, y atrapados en la representacion folklrica
de sus fiestus y builes tradicionales. En su tiempo (hastu
hace solo unos cuunfos ufios utrds) viven todavia lu
heyucion de lu poblacion kardi aluideu de lu existenciu
de poblucion guurani en Yacuibu, Pero tumbién viven el
renucer de lus culturus indigenas y el reconocimiento de
suidiomuy su cultura en igudldud de condiciones yue lu
poblucién espunol-hablunte,

Pero lo yue es Mds interesunte u nuestro purecer es
el hecho yue estus fres generuciones coexisten en el
tiempo, y yue los hifos de uhora todavia tieheh d sus
dbuelos para re-uprender el ser guarani, y la pelea de los
pudres de uhoru por sus derechos como pueblo, como
cultura: fierra y tenitorio, educucion, representucion
politicu, posibilidudes econdmicus y productivas,
autonomiu indigenu, etc.

Estandarizacion y variaciones dialectales

Cuundo tocumos el tfemu de lu versioh gudrani purd lu
publicucién del libro, los profesores dejuron bien claru
su posicion:

Al hacer este frubdjo hosotros vamos a cumplir
con la gramdtica guarani segdn el cohsehso que
se ha frubajado el ‘87. (...) Y ddndole u entender
yue lu escritura es unha solu, y lus variedudes sonh
fres: es unu el izozeho, los hermanos simbas y el
ofro es los ava. Ehtonhces todu escritura seguih
cohsehso ¢ hivel haciohdl que la escritura es uhd,
y la que se escribe es mds en el ava, (Profesor
Kemer Seguhdo)

(Un pedido yue les hugo es yue) si fienen ulyunds
usumbleus generdles de fodus lus comunidudes,
seriu bueno fratar esa partecita, ¢No? Por lo
menos invitar a unh profesor, 0 d los Mismos
arakuds, yue expliquen esu situacioh un poquito,
para que hayu aceptacion de la estandarizacion
de la escritura. (Profesor Herndn Justiniano)

Esta postura hace referencia u ofro pedido de purte de
los arakudiyu retu (subios) sobre el mismo punto: yue
pura el libro suyo se utilice lu formu guarani yue ellos
hablun, Asi por ejemplo se puede entender lus pulubrus
de dofiu Modesta:
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Nosotros que somos aqui gudrdni, hosotros somos
guarani de aqui del Chuco, y hablamos ofra
forma en guarani, (...) Por eso tenemos hosotros
libros, de yué sirve, hay libros de guarani. Pero ho
estd conforme como hosotros hablamos uqui,
Asi yue uhoru especiulmente si hublumos uqyui
hosotros ya sale del Chaco. Especial del Chaco
guarani, Chaco. (Arakudiya Modesta lbdnez)

(Qué significa esto? En primer lugar, yue existen
variuciones didlectules dentro del idioma guarani, tal
como se lo hubla en Bolivia, Y esto sin fomar en cuentu
lus diferencius con el yuuruni de Paraguay y Argenting,
u ofros idiomus hutivos intimumente relucionudos, como
el fupieté o el yuurusuy’'we.

Los profesores explicun en yué consisten estus diferencius
didlectdles:

Lu diferencia es que los izozehios hacenh uso de
la 's” en vez de la ‘ch’. Ustedes lo sabeh. Ahoru
huestros hermunos aqui, los tembetos, simbus,
como yueramos llumar, Ellos hacen uso de lu
‘es-d’, ‘es-ch’, porla ‘d’. O sinola 't porla 'd’,
Porque ellos huncu van a decir: ‘royu’, van a decir:
‘hdoyu’. ‘Dombuete’. Y ellos van reempldzando
la 'r por la 'd’. Entonces esdus sonh variedudes
didlectdles. (Profesor Kemer Seguhdo)

Elcontexto de por dlld, Bajo Izozo, todo contexto...
incluso en el propio ava hay diferencius. Hay dos
o fres tipos de diferenciu dehtro de ese didlecto.
Incluso aqui tumbién en estu regioh simbu hay
diferencias, Mds acenhtuada en O’Conhhor, mehos
acentuada uyuien el Chaco. Hay diferencia. Pero
lo que queremos llegar es que ho se molesten,
(Profesor Mauro Herrerc)

Sin embargo, remarcun [a importancia de ufilizar la
formu estandurizada del idioma guarani, en lus paldbrus
y la gramdtica, parda evitar confusiones en el proceso de
ensefunzu-uprendizuje.

Cudlquier lehgua, cudlquier idioma fiehe su
gramdtica, O seu su propiu escritura, Meteho
ikuatia, Kudtiape mbuaeti k’oyuagui. O seu tiehe
uhu solu gruamdticu determinudu,  Cudlyuier
lengua. El guarani tumbiéh yu se hu hecho
su gramdticu determinada, (...) Es decir eh la
escritura es und solu, Si ellos (los urgentinos) dicen
‘ooyo’, hosotros tenemos yue escribirlo eh lu
gramdtica espaniola yue es ‘wollo’, con la 'II’,
dos 'I', ¢ho? No lo vamos u hacer ‘poyo’. ¢Por
qué?, poryue estumos omitiendo la gramdtica,
Lo mismo el guarani. (Profesor Mauro Herrerc)
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.5 hosotros vamos u hacer asi (escribir en formas
didlectdles), vamos u llegar a confuhdir ¢ los yue
aprenden el idioma, (Profesor Kemer Seguhdo)

De hecho explicun yue el proceso de estundurizucion
fue un proceso largo y conflictivo. El resultudo de este
proceso es el Simbiku yekudtipeu, lu grumdticu guurani,
busudu en lu forma didlectal ava,

Sobrelo yue eslavariedad didlectalylagramdtica
guarani, Nosofros decimos: simbika yekudtipea,
Esa simbika, Regla gramatical en ue se escribe
guarani, (...) se ha hecho uhu polémica grahde
eh Cumiri. Que el izozeho deciu: “jho, hosotros
fehemos yue...!” Han venido los hermanos simbu:
"ino, hosotros tenemos huestro texto!” Y hu sido
tanto el esfuerzo de llegar u este yue lo yue es
el simbika, a la regla gramatical del guarani, yue
se escribu unho. Lu estandarizacién. Ha sido tantu
la polémicu yue hu sido el primer conhgreso, el
segundo y el tercero yue ho se hu llegudo u uh
acuerdo, hastu recién el cuarto, que fue el ‘87 y
donde se escribid Ia primera simbika, Ia primerda
regla gramatical de José Domingo. (Profesor
Kemer Segundo).

Viejos y nuevos dueios del saber

Si observumos con detenimiento tenemos un reluto bien
definido, con personujes concretos.

Pura comenzar tenemos unu situacion bdsicu, yue es
unu hacién gudrani con (por lo menos) tres variuciones
didlectadles de relevancia,

Por unh ludo los profesores guarani, educudos
profesiondimente eh la hormal de Camiri, bdjo Iu
direccion técnicu y politica de lu APG. En este sentido
defienden lu estundurizacion del idioma guarani en su
forma escritd, y remarcun suimportancid pard el proceso
de ensenfunzu-uprendizuje.

Por otro ludo tenemos u los urukudiyu retus (tumbién en
representucion de lus buses comunules) yue defienden
lu vdlidez de su propiu formu de hublar. Algo yue se
puede udivinur en lus puldbrus de dofu Modestu
lbdRez es unu frustracién profundu por el predominio
cusi ubsoluto de Camiri en |u produccion de libros con
la variedud didlectdl “estandarizada”. Por eso tumbién
para ellos es fan importante huestro proyecto, pues
tienen lu posibilidud de publicar sus propios libros, desde
las comunidades de Yaku-igua,

En estu hegociucion entre profesores y subios se uceptd
lu postura del Simbiku (gramdticu estundarizadu). Pero
dl mismo fiempo yuedd bien cluru lu necesidud de
reconhocer lu formu didlectal locdl, y un compromiso de
los profesores de frubujurlu de ulyln modo.
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Ayui podemos ver udemds los roles yenerucionules.
Por un ludo los profesores, téchicos mMmodernos,
aceptudos en la estructura institucional “moderna”,
con lu responsubilidud y poder de uccién en el sistemu
educutivo nacionul, Y por el otro ludo u los urakudiyu
retus, los subios como expertos culturales de un mundo
“pusado”, sin hinglh tipo de reconocimiento oficial en el
sistemu educutivo uctudl,

El tupapire, la pdlabra escrita, es dominio exclusivo de
los profesores como hueva geheracidh, En cambio 1a
palabra hablada es dominio de los arakudiya retus, Sin
emburgo el temu en discusion es un libro, un tupupire,
y es sinfomdtfico yue lu postura yue se impone es
precisumente lu de los profesores.

.6l es de Chuyuisucu, Y entonces huy esu
diferencia.  Pero hosofros nhos enhfehdemos,
hablamos y charlumos. Y eso se deju de lado.
Pero en la escritura ya es uha, (Profesor Kemer
Segundo)

Pero u este reluto bdsico debemos ufiudir otros fres
actores en el fondo: Ia orgunizacion nacional, lainstancia
depurtumental y hosotros como téchicos kardi, Lu APG
es lu instanciu institucional de representacion huciondl,
e incluye instancius como el CEPOG puru lu gestion
educutiva del pueblo gudrani u hivel hacional,

Por un ludo yrucius u sus yestiones es yue se hu
empoderudo U los profesores como  especidlistus
técnicos en el sistemu educutivo; pero por otro ludo lu
APG nhucionul reconoce u los drakudiyd retas como los
yestores originules del movimiento guarani, y adn hoy en
diu en el CEPOG los téchicos especidlistus se refieren
sus urakuaiya retas como la referencia a seguir. Aunyue
esto no purece reproducirse en hiveles locules, como
podemos ver en este reluto, lu institucionalidud generu
un doble juego simbdlico entre dos yeneruciones
diferentes, con diferentes experiencius y cupucidudes
culturdles, en un constunte dur y recibir entre los viejos
y los jovenes.

En unu fuse posterior de revision final de los documentos
pura su impresion se presentd huevumente el mismo
problemu con Hugo Arebuyo, el Responsuble
Depurtumental de Educucion del Pueblo Guarani (parte
del directorio del CCGIT) sefulundo qyue no puede
aprobar los libros porgue no usan la formu de hablu
locul. A esto huy que uumentar yue Hugo proviene de la
comunidud de Nuurendu, en el centro del Itiku Guusu.
Si dlgo nos ha yuedudo claro en este proyecto es yue
los guaruni del Grun Chuco son muy diferentes de los
guarani del Itika Guusu: lus comunidudes del Itiku Guusu
sonidentificadus como simbu, yue hanlogrado muntener
sus tradiciones de formu mds completu, yue tienen unu
orgunizacion mds firme y que estan muy udelunte en el
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proceso de construcciéon de conocimientos. Y udemds,
yue tfienen problemas con el CEPOG como instunciu
nuciondl,

Es decir yue lu heyociucion de lu yue hemos sido
testigos u un hivel locdl se reproduce u hivel haciondl
con por lo menos tres ejes yeoyrdficos: Cumir, el lzozoy
y el Itka Guusu. Yucuibu y el Grun Chuco turijefio
fpdrecen representur una zonu Margindl yue tumpoco
se enhcuentra completumente representada  por
estos tres centfros culturdles. Y fodavia hay una lucha
entre los compromisos usumidos haciondlmente y Ids
reivindicaciones locules.

Y finulmente hos enconframos Nosotros, losinvestigudores
kardi en el escenurio simbdlico de estu luchu. No
podemos hublar de lu influenciu de los téchicos kardi
eh otrds zonus 0 en la orgunizacion hacionadl, Tumpoco
podemos suber u cubulidud la impresién yue dejumos
en el pueblo yuuruni de Yucuibu; ese es un temu yue
solo pueden responder ellos Mismos.

Sin emburgo tenemos und sensacion positiva al respecto,
U pesur de los mul entendidos culturales inevitubles en
huestro proceso deinteraccion. Pero de ulgo estoy seyuro:
hau sido unu decisioh ucertadu escoyer trabajar el tema
educutivo con los dos principules uctores (rofesores y
subios), permitiendo un intercambio de opiniones y unu
construccion sinérgicu de conocimientos.

Esperamos yue huestra infervencion haya fortalecido
u profesores y sabios, y hayua facilitado las condiciones
favordbles purd su frabujo conjunto.

Imiari: Los cuentos tradicionales guarani

Husta dhora hemos reyistrudo por lo menos doce
cuentos trudicionules guarani, Dos de estos cuentos estdn
refproducidos en el articulo “Unu primeru dproximucion
U lu situucion educutiva del pueblo guarani en el
depurtumento de Tariju (Bolivia)” (Pefu et al. 2009: 30),
hueve en el libro “Yusitutu guusu Nemboikavi” (2011)
y por lo menos uno yue ho se ha incluido por motivos
editoridles.

En el articulo citado (Pefia et al, 2009: 29-32) yu discutimos
lu importunciu del cuento (imiari) para la transmision de
cohocimientos culturales, y cémo en la cultura guarani
existen circunstancius ritudlizadas y especidlistus ritudles
(unu foyutu bujo lus estrellus, con uno © dos unciunos
rodeudos de ninos yue escuchan sus relatos) purd su
harracion,

En este momento no desedumos repetir lus upreciaciones
yu redlizadus (yue cohsideramos todavia como
propuestus peduydyicus vdlidus), siho centrurnos en
el andiisis de los cuenfos en si mismos. Lus versiones
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completus y bilingles se encuentran en los documentos
sefuludos.

El primer cuento (“lvocu”) relutu cémo un pustor guarani
encuentru (en suehos) un pueblo donde los muertos
gudrani celebrun el Arete Guusu (el curhuval gudrdni),
Elsegyundo cuento (*Afu”) relutu cdmo el diublo molestu
U los borrachos yue se duermen en lu fiestd, pero yue
cuundo lo ven dla luz se convierte en rata,

Eltercer cuento (“El dlgarrobillo yue se convirtié en viboru
verde”) reluta la historia de una familia, donde los hijos
se encuentrun empurentudos con el mundo espiritudl
(con el yuirgyuincho y con el duefio del monte), y lu
mudre vive solu. Ellu comienzu unu relacion de romance
con un drbol yue se convierte en vibory, con el yue se
encuentfru cudu vez yue sus hijos sulen de cuceriu,
Finalmente los hijos descubren el romaunce y matun dl
umante, dejundo u la mudre solu,

El cuarto cuento (“El tigre ladrén”) relata como un tigre
robu yueso de un hombre, el cudl lo persigue con sus
perros y su yullo y lo hace escupur, El gdllo, lu oveju, el
chuncho y el toro por su purte deciden cupturar dl tigre,
diciéndose u si mismos yue el tigre ho tiene oportunidud
contru ellos. Liegudo el momento el chuncho y lu oveju
se escohden, y el yullo no huce mds yue cuntur desde
el drbol. Los yue reulmente se enfrentun son el tigre y
el foro. El tigre yunu finulmente y matu dl toro. Desde
enfonces todos los unimales le femen.

El yuinto cuentfo (“Lu figresu yue crio dos hifos”) tiene
dos versiones: unu cortu y unu larga, En todo cuso se
reluta unu historia compleju donde una mudre llegu ulu
cusu de lu tigre ubuelu, y es devorudu por los tigres. Pero
lu tigre-abuelu protegid y cuidd u los nifos humanos.
Estos ul crecer y enterurse de lu muerte de su mudre se
vengun mutundo u los tigres, pero uno sobrevive. Los
ninos son hijos del dios-yuiryuincho, y son transformados
en el soly lu lunu. El tigre yue hu sobrevivido se vengu y
cudu vez de huevo se come lu luny, o yue explicu los
eclipses lunures.

El sexto cuento ("La rana y el Aandd”) relata la carrera
de estos dos unimules, dohde gunu |u runu yrucius u
su inteligencia y lu ayuda de unu pulga, El Aundd es
extfremudumente rapido y orgulloso.

El séptimo cuento (“El zorro v el tigre”) se relata como el
Zorro se ucuestu con lu esposu y lus dos hijus del tigre,
y coémo este Ultimo lo persigue pura venyarse, Pero el
zorro loyru engunurlo por tres veces (huevo de Aundd,
bolus de toro y reflejo de lu lunu en el lugo) y usi evitu
su ird,

En el octavo cuento (“El zorro y lu corsuelu”) el zorro y
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lu corzuelu hacen una dpuesta para matarlo dl tigre,
Lu corzuelu logra matarlo haciéndole cuer una pehu
Mmientrus duerme, y le llevu su cubezu dl zorro. Este le
robu lu cubezu sin yue se dé cuentu y dl diu siguiente le
dice yue él tumbién muto ul tigre, pura no yuedur como
fperdedor.

En el hoveno cuento ("La mujer yue fenia dos hombres™)
se relutu unu historiu de unu mujer, su esposo y su
umante, donde finalmente el esposo mata al umante y
upbundona u la mujer. Ella se yuedu sola con su hijo. Pero
luego viehe un demonio yue primero mMutu u su hijo, y
luego u ellu,

El décimo cuento (“Eyipto”) es unhu versidn de lu
liberacién del pueblo de Isruel de la esclavitud en Egipto,
pero donde los persondjes han sido reemplazados y s el
pueblo guaruni yue hu sido liberudo de lu escluvitud en
manos de los putrones.

Y findlmente el onceuvo cuento (“El rey con tres hijos y
el cabdllito de muchos colores”) relata una historia triple
de tfres hermanos. En el primer momento el hermano
menor es el Unhico yue logra detener a un ser mitico (el
cubdliito de muchos colores) yue destruiu los sembradios
de su pudre, el rey. Logra esto con la ayudu del mismo
cubdllo yue le hublu en suenos, y lueyo le otorgu tres
deseos. El pudre enfududo con lu incupducidud de los
dos hijos mayores los expulsa de su cusa. El hijo menor
los ucompunu volunturiumente, pero sus hermunos lo
engunun, le hacen sucurse los 0jos y 1o ubundonun
purd que mueru solo en el monte. Pero el hermuno
menor logru salvarse porgue escuchu la conversucion
de tres didblos, yue le sefidlun como curarse utilizando el
jugo del dlgarrobo. Y finulmente se vuelven a encontrur
en ofro reino, donde los tres intentun ganar la mano de
la hiju del rey. Pero los hermanos fratan de hacer yue
lo maten en un horno gigunte. El hijo menor se sulvu
yrucius u los deseos del cubullito de muchos colores, y
hace yue seun los hermanos los yue muerun cocinudos.
Y usi él se cusu con lu hiju del rey, y vuelve junto con su
pudre,

Cuentos viejos y cuentos nuevos

Al revisar estos cuentos se puede facilmente observar
yue los primeros hueve representan un hlcleo tradicional
del pueblo guarani: presentun a un conjunto de figurus
miticus especificus (el zorro, el tigre, lu ubuelu-figre, 1u
vibory, el toro, lu rana, en Aundd, los nifos semi-dioses, el
dios-yuirguincho, el duefio del monte, lu mudre, el sol y
lu luny, entre otros), y un conjunto de relatos miticos.

Don Mdximo Vdleroso, uno de los cuutro drakudiyu
reta, sefdld repetidamente, en diferentes situdaciones
u lo largo del uho, yue se preguntabu cudles seriun lus
versiones origindles de estos cuentos. Nosotros creemos
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yue ho existe una “version origindl”, yue cudu cuento
depende de yuién lo cuente, de cudndo lo cuentu y
purd quién lo cuentu; yue por eso se frutu de unu cultura
ordl, Y udemds creemos yue los cuentos como tules son
dindmicos y cumbiun de geherucidn u generacion, y
yue enfutizun uspectos diferentes de lu historiu de un
pueblo. Pero creemos entender muy bien luinguietud de
don Mdximo, en el sentido de yuerer utrupur lu esenciu
de los ubuelos, tul como ellos penhsubun estos cuentos
medio siglo utrds,

Este ciclo de cuentos tiehe una intima relacién con otros
cuentos guarani recoyidos en Chuyuisacu y Sunta Cruz,
mostrando un sustrato cultural compurtido. Sin emburgo
tuvimos lu sensucidn de yue ho poder completar el ciclo
mitico, como si inclusive los subios tuvieran problemas ul
fratar de recordarlo .

En cuunto u los otros dos cuentos, cuundo nos
enconfrdbumos en el proceso de seleccidon de los
cuentosyueibunaincluirse enellibro (o yue implicubusu
tfranscripcion y fraduccion), lu elecciodn de los profesores
excluyd los dltimos dos cuentos por ho cohsiderarlos
“trudicionules”. El cuento de Egipto es unu version
dlterada de unu historia biblica (muy probublemente
usuda por los misioneros), y el cuento del cubdllito de
muchos colores presentu en su esfructura unu gran
similitud con cuentos trudicionules del dreu rurdl del
Vdlle Central de Tarija (es decir, de la cultura chapacy,
con fuertes influencius europeus).

Pero precisumente por €so hos purecen interesuntes,
al mostrar unu relacidn culfural e histérica con lus
Mmisiones cutfdlicus y coh lu culfura cumpesina, Pero
obsérvese yue ho se frata solo de “copius”, siho yue sus
formus y contenidos hun sido udaptudos U sus propius
hecesidudes, han sido “upropiudos”,

Al pregunturle u doh Mdximo el origen de su cuento (el
cubdliito de muchos colores), dijo yue él lo escuchd
de sus muyores, peohes de un grun sembradio. Don
Mdximo es huérfuno y ho cohoce u sus pudres; pero
fue “udoptudo” por unu comunidud yuuruni en
servidumbre. Don Mdximo insistié yue ese y otros cuentos
eran parte del repertorio de historius de los guaranis con
los yue crecio.

Todo esto deju entfrever unu ventunu u |lu memoriu
histéricu del pueblo guarani en Yacuibu, una ventanu
yue nos muestra un gran horizonte por explorar, Como
investigudores y como miembros del pueblo gudrani en
buscu del suber de huestros pudres.

3 Claro que también podria tratarse de un tema de confianza, en el sentido de que no
se quiso relatar ciertos temas a unos investigadores karai. Sin embargo creemos que
este no es el caso, pues los cuentos fueron relatados para su transmision a las futuras
generaciones del pueblo guarani de Yacuiba.
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Partiendo de unureflexion tedricu sobre [d EIB y su versidn
actudl (lu educucion intra- e inferculturdl y plurilingle),
y tomundo en cuentu unu experienciu con el pueblo
guurani de Yaku-iguu, podemos llegur u lus siguientes
conclusiones.

e Reconocimiento que el proceso y lu luchu
por la educacioh se encuehtra eh laus manos
del mismo pueblo guarani, El CEPOG y
las instancius locules de responsubles de
educacioh del pueblo guarani hah asumido
SU propid refresentacion.

Los orguhismos e inhvestigudores externos
estamos invitados < colaborar coh este
proceso, pero yu ho u dirigirlo. Y hos purece
bien.

e Hemos tenido lu posibilidad de compdartir
coh los arakuadiya retas, los repositorios del
suber de uh pueblo. Y lu experiencia hos
ha hecho crecer. Un encuentro interculturdal
de beneficio mutuo. Y unha puerta abierta dl
futuro.

e Al andlizar lu relacion de la identidad y la
lenguu nos hemos dudo cuentu del enorme
reto del pueblo gudrani para reconstruir
su esencia como pueblo. Unu lenguu yue
deberiu ser su lenguu mauternd y no lo es; uh
ferritorio yue puede reclumar como Suyo;
unu forma de vidu perdida. Ese es el dilemu
del pueblo guarani en Yacuibu y del Grah
Chaco tarijefio.

o Este undiisis hos hu mostrado también
coh claridad asombrosa Ia - historia  del
sometimiento del pueblo guarani y su luchu
por lu libertud. Huy unu diferenciu ubismdl
entre haber leido sobre dlgo o de pronhto
comprender sus implicuciones mds profuhdas
con todu claridad.

e Lu historia generaciondl que se desvelu hos
pdrece uhd herramienta importante para
seguir el rastro de las luchus del pueblo
guarani, tunfo entre sus lideres como eh sus
buses. Unu historiu pard sus descendientes.

e Lu discusioh sobre la estandarizacioh de
la lehguu estd todavia vigehte, y hosotros
hemos sidos testigos de solo uh cupitulo mds,
De lus respuestus finules depende, creemos
hosoftros, lu verdudera uhidad del pueblo
guarani,
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e El descubrir lu reluciéh ehtre los subios y
los profesores como los huevos y viejos
"duenos del conhocimiento” hos pdrece
también importante.  Especidlmente paru
ellos mismos. Lu hociéh de huevos roles y de
diferencius geheracionhdles se convierte uyui
eh fundamentdal,

e Y finulmente el andiisis de los cuehtos
gudrani como herramienta de  fransmision
de cohocimientos culturdles hos fpdrece
sumumente interesante. Nos ofrece [u
posibilidud de uh andlisis simbdlico y etho-
histérico de grun ulcanhce, donde la “memoric
larga” se encuehtra con la “*memoria corta”,

e Ymucho, mucho mds.

BIBLIOGRAFIA

Albd Xavier, 2002. Lus Ruzones de lu Interculturalidad”;
en:; Xavier Abd. Igudles aunyue diferentes; Lu Puz;
MECD-UNICEF-CIPCA; pp. 94-115,

Aréstegui Juun Cuarlos. 2008, L@s Guuranies; documento
interno de frabdjo; JAINA; citado con permiso.

Barrienfos Suntiugo, Flores Dario y Pdirema Segundo.
2005  Nuestru Historiu, Testimonios Guaranies de Ifiku
Guusy; Tariju; CER-DET.

Custro Arce Miguel (Sistematizador). 2004. Memorias
de un Caminar. Acompunumiento a Comunidades
Indigenus en el Grun Chuco Turijefio; Turiju; CER-DET.

CEPOG, Conumuy et ul. (CSUTCB, CIDOB, APG,
CSCB, FNMCB-BS, CEAM, CENAQ y CEA). 2004
Por Unu Educucién Indigenu Originariu, Huciu |u
Autodeterminucion Ideoldygicu, Politica, Territorial y
Sociocultural; Santa Cruz,

Chuyuimiu Ruth, 2008. Los Guarani; Lu Larga Lucha por
lu Libertad y lu Tierrw; PIT-PG - APG; Lu Puz,

CNC (Consejos Educuativos de Pueblos Originarios de
Bolivia). 2007 Reflexiones para una Nueva Formacion
Docente. Sistematizucién de Encuentros entre Institufos
de Formucién Docente y Consejos Educutivos de Pueblos
Originarios; CNC, CEPIG, CEA, CENAQ, CEAM, CEPOCH,
CEPOG, CEPQOIN.

CNC (Consejos Educutivos de Pueblos Originarios de
Bolivia) 2008. Educucion, Cosmovisioh e Identidud. Unu
Propuestu de Disefio Curricular desde lu Visioh de lus

www.uajms.edu.bo/

Nacionhes y Pueblos Indigenus Originarios; CNC, CEA,
CEAM, CENAQ, CEPIG, CEPOCH, CEPOG, CEPOIM.

Fishman, Joshua, 1996, What do you loose when you
loose your lunguuge? (Qué pierdes cuundo pierdes tu
lengudje?), en: Ginu Cuntoni (Ed.) Stubilizing Indigenous
Lunguuges; Flugstuff; Northern Arizonu University Press;
pp. 186-196

Gibson Kari, 2004. The myths of languuge use und
homogenhization of bilingual worker’s identities (Los
mitos del uso del lengudje y lu homogenizacion de
lus identidudes de los frabdjadores bilingUes); Hawdi;
Universitiy of Hawdi'i; documento web (www.hawdii,
edu/sls/uhwpesl/22(2)/Gibson.doc)

Lopez Luis Enrique e Inge SICHRA. 2004. Lu Educucion
en Areus Indigenus de Américu Latinu: Balunces
y Perspectivus”, en: Educucidh en lu diversidud.
Experiencius y desufios enh lu Educucion Intercultural
Bilinglie; Buenos Aires; IIPE-UNESCO; pp. 121-149.

Medinu Juvier (Ed.) 2002. Nunde Reko. Lu Comprension
Guuruni de lu Vidu Buenu; Lu Puz; FAM-Boliviu, GTZ,
PADEP.

ONU (Orgunizacion de lus Naciones Unidus). 2007.
Declurucion de Derechos de los Pueblos Indigenas.

Pefiu, Lourdes, Zumbrunu Justino, Araray Toribio,
Vacaflores Daniel y Vacdaflores Viola de. 2009. “Una
Primera Aproximacion o lu Situucion Educutiva del
Pueblo Guuruni en el Depurtumento de Tariju (Boliviu)”,
en proceso de publicucion por lu UNJu (Universid
Naciondl de Jujuy).

Yapu Condo, Pdnfilo. 2004. La Educacién Intercultural
Biingle en lu Reformu Educutiva Boliviana”, en:
Educucion en lu diversidad. Experiencius y desufios en
lu Educucién Intercultural BilingUe; Buenos Aires; IIPE-
UNESCO; pp. 279-304.

ZUARigu, Mudeleine. 1993, Educucién Bilingle; UNICEF;
Lu Puz,

_—m|,T T ———yyeT—m/m/mm:



